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Introduccion

Dr. Sebastian Robiou Lamarche
Presidente, Fundacion Cultural Educativa Inc.

Palabras de la Ceremonia Inaugural del Encuentro con el Caribe francés.
Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe, jueves, 10 de marzo de 2010.

Buenas noches, amigas y amigos. Esta es una noche maravillosa. Una noche que culmina
un esfuerzo extraordinario de varios meses para poder celebrar este Encuentro con el Caribe
francés junto a todos Uds.

Bienvenidos a la noche inaugural de este simposio dedicado al Dr. Ricardo Alegria por su
decidido interés en la documentacion histérica del Caribe. Don Ricardo tiene una vasta
ejecutoria cultural. Entre otros tantos logros, fue el fundador y director por afios del
Instituto de Cultura Puertorriquefia y de este Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico
y el Caribe. Como lee la carta que le entregamos en enero de este afio:

De esta manera reconocemos su esfuerzo en miltiples investigaciones, ediciones
y publicaciones de documentos y libros de esta area geografica, entre los cuales
resalta Crénicas francesas de los indios caribes (1981) y Crénicas de las poblaciones negras
en el Caribe francés (1996). Ambas publicaciones se fundamentan en la traduccion al
espafol de las cronicas en francés del siglo XVII relativas a las Antillas Menores, lo cual
ha permitido el acceso a estos raros documentos a los investigadores de habla hispana.
Asimismo, estas atinadas investigaciones han permitido ensanchar nuestra vision en el
tiempo y el espacio del Caribe.

Ante todo, conviene dar un vistazo a la historia del Caribe insular, de las Antillas Mayores y
Menores en particular, para de este modo presentarles el programa del simposio. En cuanto
a nuestra historia precolombina, mal llamada prehistoria, ésta resulta ser el resultado de
un complejo proceso de unos 8,000 afios, segln afirman los arquedlogos. En ese lapso de
tiempo, se documentan los restos de diversas migraciones de seres humanos provenientes
de Centro y Suramérica, cuyas interacciones culturales en el tiempo y el espacio insular
culminaron en los llamados tainos y caribes encontrados por los europeos. Esa mirada
al lejano pasado, proyectada al presente y al futuro, sera el tema de las interesantes
conferencias de la Seccion de Arqueologia y Antropologia que aqui se ofreceran el proximo
sabado durante todo el dia.

En relacién a nuestra historia colonial, cabe recordar que luego del fortuito descubrimiento
espafiol del llamado Nuevo Mundo, que de nuevo no tenia nada, el Caribe se convirti6 en
el centro de atraccién de los principales imperios europeos. Desde principios del siglo 16,
Francia, Inglaterra y Holanda buscaron compartir las riquezas de Espafia en las nuevas
tierras. Por su estratégica posicion en el Mar Caribe, Puerto Rico se llamé la “llave de las
Indias”. Desde antes de finales de siglo, San Juan se convirtié en un “presidio”, es decir,
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una plaza militar con asignacion permanente de soldados. A partir de entonces y durante
cientos de afos, la ciudad capital fue amurallada y se construyeron fortificaciones como
el Morro, San Cristobal, y el Escambrén. Sin embargo, este esfuerzo no evité que San
Juan fuera atacada a través del tiempo por poderosas flotas navales inglesas (1595, 1598,
1797), holandesas (1625) y finalmente por los norteamericanos (1898). Acaso por todo
ello, el espiritu y caracter del criollo y luego del puertorriquefio que surgié en todo ese
proceso historico se afianzo en las raices culturales hispanicas.

Durante el siglo 17, Espafia perdié la hegemonia que tenia en el archipiélago antillano.
Desde principios de siglo, Inglaterra y Francia comienzan a colonizar las pequefias Antillas,
islas relativamente olvidadas por Espafia, pues las consideraba “islas indtiles” por no
poseer oro. La colonizacion francesa en las Antillas Menores se formaliza con el ascenso
del sagaz Cardenal Richelieu como principal ministro de Luis XIII. En consecuencia, en
1626 se crea de la Comparia de la Isla de San Cristébal. Afios después esta compafiia
mercantilista seria reestructurada bajo el nombre de Compaiiia de las Islas de América
(1635), hasta 1664 cuando fue sustituida por la Comparia de las Islas Occidentales. Asi
las cosas, hacia mediados de siglo Francia ya consolidaba su colonizacién en las islas de
Martinica y Guadalupe, islas que lograrian una gran produccién azucarera basada en el
desplazamiento y aniquilamiento de los caribes que las habitaban y en la importacion y
explotacion de esclavos africanos.

Mientras tanto, Jamaica pasaba a manos de los ingleses en 1655 y la pequefia isla de
la Tortuga, localizada al norte de La Espafiola, se convertia en una pieza clave de la
expansion francesa en el Caribe-insular. Alli se fueron radicando bucaneros, piratas y
colonos franceses en busca de riqueza. La situacion se agravo cuando las autoridades de
Santo Domingo decidieron despoblar la costa norte de La Espafiola para tratar de evitar el
negocio y contrabando de los colonos espafioles de la zona con dichos aventureros. Como
se dice, el remedio fue peor que la enfermedad. Pues la decision conllevd la progresiva
ocupacion de la costa norte y la parte occidental de La Espafiola por colonos franceses.
A la larga, el esfuerzo militar de los espafioles para erradicar a estos colonos no dio
resultado. Por lo tanto, Espafia termin6 cediendo esa parte de la isla a Francia en 1697.
Durante todo el siglo 18, la colonia francesa de Saint-Domingue logr6 convertirse en una
rica productora de azicar debido a la mano de obra esclava. Hacia finales de siglo, la
rebelion de los esclavos culminé en la llamada Revolucion Haitiana y en el surgimiento de
la Repablica de Haiti en 1804.

A todo esto, es necesario resaltar que el inhumano trafico de esclavos africanos al Caribe
iniciado desde las primeras décadas del siglo 16, daria paso a una verdadera transculturacién
en las Antillas. A un mestizaje tanto biolégico como ideoldgico, que hoy dia constituye la
esencia, el denominador com(n del Caribe. De este proceso histérico surge la rica cultura
creole, tema que desde la perspectiva literaria sera tratado el viernes en la Seccion de
Literatura dirigida por la profesora Grisselle Merced.

Por otro lado, la Seccion de Historia del jueves, dirigida por el Dr. Francisco Moscoso, nos
ofrece temas de gran interés. Alli se tratara el Caribe-insular como un todo histérico,
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geografico, politico y econémico. De la aportacion de los franceses a la industria del
café en Puerto Rico y de los origenes histdricos de la problematica haitiana. Asunto, este
Gltimo, de marcada actualidad por el destructor sismo ocurrido en ese pais caribefio y cuyo
estado de pobreza deberia ser la vergiienza de su rico vecino del Norte.

Debo resefar brevemente como se origino la idea de efectuar este Encuentro con el Caribe
francés y a quienes debemos la celebracion del mismo. Resulta que en verano del 2009
fui invitado a la Martinica por el Musée Départemental d” Archéologie et de Préhistoire con
el propésito de ofrecer varias conferencias sobre la cosmovision de los caribes, tema de
mi tesis doctoral. Nunca habia estado en las islas francesas del oriente antillano, antiguo
territorio de mis queridos caribes. Tuve una grata estadia en Fort-de-France, gracias a las
amables atenciones de la Dra. Cécil Celma, directora del mencionado museo. Cuando tomé
el avidn de regreso para un vuelo de apenas hora y media, realicé que ese Caribe francés
estaba geograficamente cerca, pero lejos de nuestro diario vivir. En otras palabras, tan
cerca, pero tan lejos...

A mi juicio, se trata de un relativismo geografico. De una geografia imaginaria, pues para
muchos Nueva York o Boston queda mas cerca que Martinica o Guadalupe. Esas llamadas
“fronteras elasticas” que nos alejan de nuestros vecinos caribefios, son el resultado de
la colonizacién europea y norteamericana que a través del tiempo nos han impuesto
fronteras politicas, econdmicas e idiomaticas. Fue por ello que Juan Bosch llamé al Caribe
“frontera imperial”, ya que las luchas y las fronteras entre los imperios colonizadores se
han reflejado y se reflejan en nuestra realidad.

Dias después de mi regreso prendid la idea. Pensé que a través de la Fundacion Cultural
Educativa, una fundacién que presido con mucho nombre pero sin recursos econémicos,
podiamos organizar un simposio multicultural con los colegas del Caribe francés y los
colegas del patio. Para lograrlo, habia que hacer magia, es decir, convertir una buena idea
en realidad. Hoy estoy convencido que la magia existe, si existen personas dispuestas a
luchar.

El proceso que culminamos esta noche lo iniciamos en junio de 2009. EL historiador Angel
Olmeda se entusiasmé originalmente con la idea y nos brindé varias recomendaciones.
Desde un principio contamos con la participacion de la profesora Grisselle Merced,
estudiante doctoral en Literatura en esta institucion. EL simposio poco a poco, de
reunion en reunion, se fue convirtiendo en un encuentro entre historiadores, literatos y
antrop6logos caribefios. Debo decirles que la celebracién de este simposio debe mucho a
Grisselle por su dedicacion, esfuerzo y capacidad organizativa. Entre otras cosas, consiguio
la decidida participacion del sefior Jorge Maisonet, quien logré un donativo econdomico
que nos permitié seguir con el proyecto. A ambos estoy personalmente muy agradecido.

Es necesario reconocer los colaboradores que este proyecto ha tenido en sus diversas
etapas. Del Centro de Estudios Avanzados, el arquedlogo y Rector Miguel Rodriguez, la
Dra. Elizabeth Crespo, Decana Académica, y Lizzette Carrillo, Directora de Administracion.
Debemos mencionar la expresa participacion de los Dres. Jaime Rodriguez Cancel, Antonio
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Gaztambide e Ignacio Olazagasti, maestro de ceremonias y quien dedic6 cuatro de sus
programas en Radio Universidad al evento. Nuestra especial gratitud a los sefiores Luis
Gautier de El Nuevo Dia y a Ismael Nieves de Radio Isla, por su importante auspicio
promocional. Agradecemos el valioso endoso de EF Tours para la celebracién del simposio.
EL Dr. Marc Jean-Bernard, Consul Honorario de Francia, y el Lcdo. Antonio J. Molina, del
Centro de Cultura UNESCO, nos han brindado su apoyo y participacién desde los inicios.
Asimismo, debemos reconocer la asistencia de Lighthouse Translations y la colaboracion
de Burger King.

En particular, hemos contado con la franca y decidida cooperacion de la arquedloga Laura
Del Olmo Frese, directora del Programa de Arqueologia y Etnohistoria del Instituto de
Cultura Puertorriqueria, y del Dr. Carlos Pérez Merced de ese organismo cultural. Laura ha
conseguido los fondos necesarios del ICP para la publicacién de las ponencias, lo cual
merece nuestra mayor gratitud. A la vez, personalmente reconozco la ayuda de mi hija
Claudia, disefadora del afiche promocional, y el apoyo brindado por mi esposa Mary.

Y no por altimo menos importante. Queremos expresar las gracias a los invitados de
Guadalupe y Martinica por su meritoria participacion. Nuestros saludos de bienvenida a los
historiadores y arquedlogos Henri Petitjean Roget y Benoit Berard, asi como al reconocido
literato Ernest Pépin. Lamentamos que por motivos de salud el Dr. Jacques Adélaide
tuviera que suspender su viaje. A todos ellos, sin olvidar a cada uno de los conferenciantes
locales incluidos en el programa, les agradecemos su desinteresada colaboracion.

Sélo nos resta exhortarlos a participar en estas actividades libres de costo y que con tanta
dedicacién hemos organizado para beneficio de la cultura puertorriquefia.

Hoy el Caribe francés estd mds cerca que nunca.
Muchas gracias.
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Ricardo E. Alegria
XXXXXXXX XXXXXXX XXXXX XXXX

Le agradezco mucho la distincidon y que me hayan recordado; mas los 88 afios pesan y se
dejan sentir. Lamento no poder estar esta noche con ustedes.

Los felicito por su interés en el estudio de nuestras relaciones arqueoldgicas, histéricas
y culturales en general, con las Antillas Francesas.

Desde los afios 40, cuando era estudiante de la Universidad, fundé la Revista Caribe y
estableci relaciones intelectuales con los estudiosos de Haiti, como Price Mars y Dante
Bergard. Mas tarde, con el I.C.P., participé con el Padre Pinchdon en la organizacion
de las Conferencias de las Antillas sobre la arqueologia, junto a Edgar Clard, Mattioni,
Petite Jan Roget (padre), Tiery L'Etang y otros arqueélogos y antropélogos.

Es mucho lo que aln se puede hacery estoy seguro que estudiosos del Centro de Estudios
Avanzados como Sebastian Robiou, Gaztambide, Pedro Reina, Jaime Rodriguez Cancel,
Miguel Rodriguez y otros, habran de estrechar nuestras relaciones culturales (con) las
Antillas Francesas.

Adelante.
Ricardo E. Alegria
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André Malraux y la metamorfosis del imaginario antillano

Hon. Dr. Marc Jean Bernard
Consul Honorario de Francia en Puerto Rico

«No hay arte grande sin una parte de infancia, y quizas ningln gran destino.»
André Malraux, Le Démon de l'absolu*

«... jAh, motivos tengo de loa! ;Oh generosa fabula, oh mesa de abundancia!»
Saint John-Perse, Elogios, Para celebrar una Infancia, V (1911)2

He elegido hablarles de la metamorfosis del imaginario antillano en el prisma de la figura
de André Malraux. A modo de preludio al Encuentro con el Caribe Francés, escogimos de
antemano conferir a la idea misma de acercamiento cultural a lo caribefio francés un
alcance no solamente antropoldgico, sino también filosofico y ético. André Malraux como
escritor, pensador-artista de las artes, ministro de la cultura y hombre politico, concibid
en efecto las ideas de metamorfosis y de imaginario como categorias dotadas de una
poderosa capacidad generatriz tedrica y de infinita trascendencia epistémica.

Prologo: Anti destino y Anti memorias de la Condicion Antillana

Caracterizaremos por lo tanto la emergencia y ramificacion estructural de la singularidad
Caribefia como Anti destino y Anti memorias de la Condicion humana, segln el juego
imprevisible de dos conceptos seminales en la obra de Malraux. Ahora bien, guardémonos
de limitar nuestro campo de accién (scopus) al horizonte teorético de la antropologia,
cuando hemos de abarcar la compleja esfera vital antillana y pensar el archipiélago
conceptual de la cultura caribefia. En efecto, si nos limitdsemos a la bdsqueda de un
paradigma hermenéutico abierto para pensar el Caribe en su devenir, hubiésemos podido
con igual pertinencia enfocar por ejemplo las grandes contribuciones de Alfred Métraux,
de Michel Leiris o de Claude Levy Strauss, o igualmente, con rigurosa pertinencia, las
figuras carismaticas del Caribe que hicieron una obra de auténtica creatividad conceptual.
Las figuras del pensamiento antropolégico que acabo de mencionar cruzaron precisamente
de manera decisiva la obra y la entera gesta de Malraux en su dialogo con los actores
de la gesta caribefa. Dotado de fulgurante intuicion problematica, nunca Malraux poso
como filésofo ni consider6 jamas la suma monumental que representan sus escritos
sobre el Arte y las culturas, como una mera contribucion tedrica de indole meramente
estética ni mucho menos histérica. La obra de Malraux es una, y los diversos estilos de
su pensamiento y de su escritura desde Lunas en Papel (1921) hasta El Hombre precario y
la Literatura (1977), entrelazan de manera indisociable la escritura narrativa, el ensayo
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estético, las Anti Memorias y la oratoria. Esta polifonia rigurosa de la entera obra parece
exponer en diversos registros el tema del imaginario y del llamado de las formas vitales a
la manera de un cantus firmus. Si bien la narrativa de Malraux es famosa por saber dotar
a sus personajes de genialidad filosofica y a sus didlogos de epigramatica persuasion,
si con elocuencia su estética involucra y domina la entera problematica del método y
del filosofar, el propdsito de Malraux como escritor y ensayista nunca fue otro que el de
comprender, ilustrar y siempre fundar la condicién humana. Este prop6sito no solamente
fue asumido en primera persona desde una perspectiva filosofica de indole discursiva,
sino desde el pensar que surge in actu, en el itinerario de la aventura, de la ficcion,
del arte, de la politica, del viaje y del Arbol, en contacto agénico con las potencias
de la Muerte y del Destino. La imperante inspiracion investigativa que ha orientado el
itinerario de Malraux, desde el imaginario surrealista hacia las Metamorfosis de los Dioses
y finalmente hasta el Espejo de los Limbos, es la bisqueda de lo absoluto. Esta bdsqueda
es la que habita, en diversas modalidades semidticas opuestas, la multiplicidad de las
culturas. Malraux reconoce semejante trascendencia en todas las culturas.

Mas alla del proposito tedrico de construir una problematica hermenéutica de la historia
cultural, Malraux acentu6 la necesidad vital de la metamorfosis en su filosofia del arte y
la exigencia de esperanza y de comunién en su acercamiento a la estancia ontoldgica del
hombre precario. Buscar en la historia intelectual y personal de Malraux el origen de dicha
problematica resultaria singularmente privado de sentido. De igual manera careceria de
pertinencia atribuir a su entusiasmo juvenil para las artes plasticas del mundo entero el
acento apasionado y en cierta medida vitalista de su conceptualismo estético. Malraux
profesaba no solamente un escepticismo completo hacia las reducciones biogrdficas
del gesto artistico, en las huellas de Proust contra Sainte-Beuve, sino también hacia
toda explicacion del fenémeno artistico y humano en términos causales y deterministas.
Malraux tematizoé asi la metamorfosis cultural, en su entero pensamiento del arte, en su
interpretacion filosofica del legado plastico del mundo3, en su comprension de la lucha
del arte contra el destino y mediante la idea de una metamorfosis del mundo material
en Intemporal. Representandose a la vez como un anti Proust, Malraux frased en sus
Anti memorias la temporalidad politico-cultural de sus acercamientos casi hipnéticos
a la vivencia afro-antillana y la expresién artistica inconfundible de su incesante
contrapunteo con Europa.

Génesis de un Imaginario en Archipiélago

Sabemos por cierto gracias al Espejo de los Limbos y Lo Intemporal que la fiebre de
conocimiento estético cultivada por el joven Malraux en el Salén de Otorio, el Louvre y el
Museo Guimet a finales de la primera guerra mundial, represent6 una experiencia ecléctica
esencial para sus indagaciones ulteriores a través de todos los museos del mundo -vivida
a modo de juego con la eternidad-, y para la conceptualizacion del Museo imaginario:
con cuatro mil afios de metamorfosis de las obras y de los dioses. La resurreccion de lo
Invisible en que se expresa el Museo Imaginario, lo Sagrado, lo Sobrenatural y lo Irreal
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en que radica la esencia del Arte, se anunciaron primordialmente para el joven Malraux
en las expresiones artisticas de otros continentes, explicitdndose luego en ocasion
de los precisos viajes del escritor y del Ministro en las Antillas, en Africa, en América
Central y América del Sur. El acercamiento comparativo a las culturas antillanas, a la
especificidad y unidad de las formas de vida y de arte caribefias -de las cuales Malraux
fue un intérprete sutil y luego un ferviente defensor oficial-, ha sido a la vez temprano
y metamorfico en si. En su itinerario, el acercamiento al Caribe no fue una vigencia
regional de la teoria del Museo Imaginario, ni de alguna doctrina de la metamorfosis
en el proceso de las civilizaciones, sino una manera de fractal en el que integra en
espiral las diferentes dimensiones de su pensamiento, y expone el quiasma ontologico
y cultural tejido entre la estancias caribefias, europeas y africanas. Malraux expresé en
maltiples estilos su credo comparativo sin ceder a las tentaciones estructuralistas. Asi
lo traduce claramente en su Discurso de Niamey en dos momentos retéricos dignos de la
gran tradicion de la elocuencia francesa. El primero plantea la necesidad de ultrapasar
los limites de las totalizaciones aditivas para penar la multiplicidad cultural:
«Tengamos presente que no es de una yuxtaposicion de los conocimientos que somos
los primeros herederos. Las estatuas africanas o las de las altas épocas, que entran
al lado de las estatuas griegas en nuestros museos y nuestros albumes, no son unas
estatuas griegas mas. No se trata de rivalidad. La estatua africana no es mejor ni
menos buena: es otra. Esta pone en tela de juicio nuestra nocién misma del arte,
como la entrada en escenario casi simultanea de todas las culturas pone en causa
nuestra civilizacion. La metamorfosis lleva su propia creacion.»

El momento ulterior y complementario del razonamiento, abre el horizonte de la cultura

comdn, mas alla de las maquinas contemporaneas de suefios:
«Nuestra cultura comin, es lo que escogemos para permitir a nuestra civilizacion
luchar contra estas fabricas de suefios; es lo que permite fundar el hombre
cuando ya no esta mas fundado en Dios. Asi, su funcion en nuestra civilizacion
aparece claramente. Y con ella la absurdidad del problema que se plantea desde
hace cincuenta afios, el de las rivalidades entre culturas vivas. Resulta sin interés
averiguar si debemos preferir la cultura Francesa a la Inglesa, la Americana, la
Alemana o la Rusa. Porque podemos conocer -debemos conocer- otras culturas que la
nuestra; pero no las conocemos de la misma manera.»

Nos correspondera por cierto situar dicha doble exposicion efectuada en ocasion
de la Conférence des Pays Francophones a Niamey, 17 de febrero de 1960, dentro del
contexto general del acercamiento ontoldgico y cultural al otro que enmarca tanto el
didlogo intelectual entre Malraux, Césaire y Senghor como por ejemplo la dialéctica
entre Malraux y Nehru acerca del hinduismo, cuyos escenarios reconstituyeron las Anti
memorias* (1958-1965) en modo narrativo. En este momento de nuestra meditacion,
podemos situar el acercamiento de Malraux a las culturas que definen la polifonia y
poli ritmica antillana en términos de estancia ontoldgica y cultural, segiin modalidades
comparativas, hasta cierto punto analogas a las categorias que Césaire y Senghor usan
para definir la Negritud. Con todas las diferencias filoséficas que hemos de tomar en
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cuenta, los categoriales mediante los cuales Malraux se acercé a la diversidad cultural
resultan afines con las exposiciones del ser en el mundo manejadas por Merleau Ponty y
Lévinas desde Heidegger, y con la ciencia de las esferas abierta de la estancia propuesta
actualmente por Peter Sloterdijk, en particular desde sus Sphdren II y II1.5

Articulando lo Mismo con lo Otro sin asimilarlos, el pensar filosofico consiste en esencia
en el didlogo. El horizonte teorético donde se tematizan las identidades no tiene por
lo tanto que privilegiar alguna universalidad de indole ontoldgica, sino una infinita
disponibilidad participativa hacia la alteridad. Dicha puesta en presencia de culturas
alusivas a un parentesco fundamentado en evidencias textuales e histéricas, no es un
viaje con retorno a una propia identidad cerrada o ipseidad. El acercamiento infinito al
Otro referido en nuestro analisis de los fenémenos culturales que evidencian un dialogo
ininterrumpido en la cultura Caribefa entre el genio cultural hispanico y Francés,
no se limita tampoco en tematizar algln sistema de objetividades ni de estructuras
psicocosmoldgicas, sino la trascendencia mitica de la metamorfosis cultural, lo que
podriamos llamar la propia morfogénesis cultural.

1.1 Mitologias del viaje y gramaticas de la civilizacion

Lainquietud existencial delpensary luego del filosofarse ha caracterizado metaféricamente
—quizas paradigmaticamente- mediante la imagen del vigje. Una baudeleiriana Invitacion
al Vigje caracterizé asi diversamente el deseo, la aventura y la orientacion del pensar.
En cierta medida, la gesta de Malraux como viajero y escritor reiterd criticamente, y mds
alld del exotismo, la de los carismaticos viajeros y cronistas, en su escritura misma. En
Asia como en las Antillas, mediante el ensayo y luego en su primera trilogia narrativa,
Malraux tematizé las condiciones mismas del descubrimiento cultural, las hazafias
tragicas y emblematicas de los Conquistadores en las cuales se reconstruye la obra
cultural y politica de la metamorfosis.

Ahora bien, la poesiay la definicion primordial delimaginario antillano se componen desde
el variado corpus textual de los conquistadores, eclesiasticos, cientificos y escritores
que analizaron sistematicamente la geografia, y las estructuras sociales, religiosas y
culturales en general de los caribefios. Los primeros cronistas que describieron el Caribe
Francés, después de Colén y Las Casas, ostentaron temprano un conocimiento detallado
de las estructuras de lenguaje y de pensamiento de los Caribes, incluyendo en ciertos
casos observaciones que reflejan la perplejidad que conllevaba la perspectiva cultural del
supuesto mundo civilizado. Dicha perplejidad sera esencial, como lo vamos a ver, en el
proceso de creacion semantica del término inicialmente francés de Civilizacién. Si no
usan el término de civilizacion, los primeros Relatos del Establecimiento de los Franceses
en las Antillas, recurren con frecuencia y constancia al vocablo anténimo de Barbarie.
La descripcion de los hechos se declina ab initio mediante perfiles morfoldgicos de la
estancia humana. Entre los principales autores de libros o manuscritos dedicados a
las Antillas Francesas desde el siglo XVII que mencionamos encontramos naturalmente
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numerosos eclesiasticos y hermanos Jesuitas, Capuchinos y Dominicos, frecuentemente
filésofos y tedlogos, tales como el Padre Jacques Bouton (1592-1658), Pacifique De
Provins, Mathias Du Puis, Maurille De Saint Michel, Pierre De Pelleprat, Andre Chevillard,
Jean Baptiste Dutertre, le Sieur de La Borde, o el Padre Jean Baptiste Labat.

Entre los autores de libros mencionados se destacan, por su extension y su énfasis
heuristico, la Historia Natural y Moral de las Islas Antillas de América de Cesar De
Rochefort, la Historia General de las Antillas de Jean Baptiste Dutertre, la Relacidon de La
Borde y los Vigjes del Padre Labat6. De todos los autores dedicados a la descripcion de
las Antillas Francesas, el Fisico y Quimico Jean Baptiste Thibault De Chanvallon, de la
Academia de Burdeos, es el Gnico criollo, perfecto representante del ideal cientifico y
religioso del humanista Antillano. Hemos de poner en relacion el texto autobiografico de
Labat con la didactica Historia de Santo Domingo de Pierre Frangois Xavier de Charlevoix,
para medir la fuerza de las sucesivas imagenes del Reino de Francia en América, Canada
y el Caribe.

1.2 Tentaciones del Occidente

La literatura de viajes afiade sin embargo una vigencia a lainterrogacion hermenéutica ante
litteram, con el viaje de otro Padre, el Abate Raynal, relatado en su Histoire philosophique
et Politique des Etablissements et du Commerce des Européens dans les Deux Indes.7 Tanto
la reflexion relativista y autocritica del Abate Raynal como la de Montesquieu en las
Cartas Persas, de Voltaire en los Cuentos o de Rousseau desde los primeros Discursos,
enuncian diversa pero nitidamente el principio del circulo hermenéutico, no sin dejar de
privilegiar un acercamiento que Malraux ha justamente calificado de conguistador en La
Tentacion de Occidente.®

El espacio filosofico-literario entre el Caribe y Europa, singularmente entre el Caribe y
Francia, se abre con la crisis de consciencia ética y politica que marc;o la introduccién en
1750 en el léxico Francés del término civilizacién, como si fuese destinado a conjurar su
anténimo, la barbare, en el ejercicio de sus propias misiones educativas y evangélicas. De
igual manera se inicié un debate filosofico y politico interno al corpus filoséfico francés
que expandieron en contextos sociopoliticos apremiantes los pensadores antillanos del
siglo XIX, notablemente en Puerto Rico, desde Manuel Corchado y Juarbe y Alejandro
Tapia y Rivera hasta Eugenio Maria de Hostos y Ramén Emeterio Betances.

Tanto la nocién de Metamorfosis como la de Imaginario son categorias criticas versus
las tentaciones historicistas y epistémicas del occidente. El origen de la categoria de
Metamorfosis en la idea nietzscheana de eterno retorno de lo mismo sella un parentesco
que perfilara en la obra y la vida de Malraux una exigencia metafisica de no resignacion
frente a la dimension tragica de la existencia. Su Psicologia del Arte, o Psicologia del
Cine (1939), la cual no es psicologia en ninguno de los sentidos reductores -clasicos o
psicoanaliticos- que asociamos al término escogido por Malraux desde 1939, abarcaba el
arte como gesto comprensivo, que llamaré hermenéutico en sentido amplio.
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1.2.1 Encantacion y contrapunteo del ser Caribeiio

Mientras la literatura de viaje ofrecia una doble invencién, poética y cientifica, de la
geografia y del Socius de las Antillas, sobre fondo de debate moral y politico, los Gltimos
fuegos del Antiguo Régimen y el surgimiento de las Luces de la Revolucion Francesa
iban a ser el teatro de un violento despliegue antagdnico que contraponia el discurso
filantropico al de los cddigos morales racistas. En lugar de tematizar el debate alrededor
de la probleméatica de la esclavitud desatado en Francia y en Europa, prefiero citar esta
noche una figura a la vez menos estudiada y de alta relevancia para nuestro tema, la de
Joseph de Bologne, el Chevallier de Saint Georges, compositor Francés de Guadalupe muy
afamado en la corte de Luis XVI, violinista prodigio, respetado virtuoso de la esgrima y
brillante estratega militar. Joseph de Bologne habia nacido, en la noche de Navidad de
1745 de los amores de George de Bologne de Saint-George, un rico hacendero y de una
joven esclava, Anne alias Nanon, de origen senegalés. La carrera brillante del Caballero
de Saint Georges, llamado el Mozart Negro por algunos y con mas idoneidad el Voltaire de
la Mdsica por el Abbé Grégoire, fue el mas centellante ejemplo del imaginario ilustrado
de Francia, y singularmente de la Filosofia moral desarrollada por sus amigos Condorcet y
Brissot, en los tiempos del monstruoso (ddigo Negro promulgado desde Colbert. Con sus
numerosas 6peras, sinfonias, conciertos para violin y obras de m(sica de camara vocales
e instrumentales, admiradas por las cortes europeas y en particular por la Reina Maria
Antonieta, el Chevallier de Saint Georges habia sido designado por Luis XVI para dirigir
la prestigiosa Academia Real de Misica, es decir la mas alta institucion en cuanto a la
Opera en el Reinado de Francia. Las cabalas que impidieron su nominacion por prejuicio
racial, fueron motivo de indignacion para los misicos y los fildsofos ilustrados.

Los contextos politicos contrastados de la Revolucion mismay las decisiones del Imperio
versus la esclavitud, relegaron en el olvido su obra, que se distingue por el original
refinamiento de su estética preclasica y sigue representando, al mas alto nivel de
escritura, un ideal casi pictorico de la evocacion musical. El Chevallier de Saint Georges
defendia, junto con Condorcet, las ideas de su amigo Jacques Pierre Brissot de Varville,
el fundador de la «Société des Amis des Noirs» (1788), la Sociedad de los Amigos de los
Negros, que abogaba incansablemente por la abolicion de la Esclavitud. Para comprender
la modulacion del imaginario antillano, y desde luego la interpretacion universalista
de la Declaracién de los Derechos del Hombre en el umbral de la Revolucién -con sus
consecuencias en las Antillas Francesas-, resulta de mdltiple relevancia histérica la
consideracion de las connotaciones politicas de la estética musical y en particular del
mundo operdtico, desde Rameau, Pergolesi, Rousseau y Campra hasta Mozart y Gossec.
En 1789, Saint Georges estrenaba una épera compuesta sobre un libreto de Madame de
Genlis, «'/Amant anonyme», una «Comédie en deux actes melée de ballets». Después de
la Declaracion de 1789, venia la recepcion de los Diputados de Santo Domingo y Haiti
en la Asamblea de Diputados y en fin la creacion de un cuerpo de infanteria y artilleria
compuesto por Afroantillanos y encabezado por Saint Georges, la «Légion Franche des
Américains et du Midi». He mostrado en un ensayo dedicado a Leopardi y Michelet como
Brissot defendi6 en politica, junto con Condorcet como filosofo, un exigente concepto
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ético opuesto a las ambigiiedades raciales de la tradicién ilustrada de Voltaire, Rousseau
y Kant. La lucidez de Brissot en cuanto a la sinceridad de Condorcet, las ambigiiedades
de Raynal y la mediocridad filoséfica de Robespierre, le valieron el perder su cabeza.
Tanto el talento militar del compositor y estratega Saint Georges frente a la traicion de
Dumouriez y su genio musical le destinaron primero a la gloria del héroe y finalmente
al olvido. Recordar el escenario estético-filoséfico de un genio antillano como Saint
Georges permite situar la critica de la perfectibilidad ilustrada, la defensa de la esencia
estética y ética del gesto filosofico que simbolizaran diversamente Leopardi, Lamartine
y Hugo, y la apologia de un pensar poético en el espiritu de la misica cumplida, o por
Nietzsche.

Citando a Lao Tseu acerca de la mUsica, Malraux designé un dia la dimension secretamente
musical de su propio estilo y de su acercamiento a la Muerte, al Destino, a la Metamorfosis
y a la Esperanza. La consideracion de la consciencia ritmica y melo-poética del artista
africano u antillano es un motivo insistente en sus textos dedicados a la apertura del
arte occidental, a las artes africanas y a la especificidad de la creacion artistica en las
Antillas, ciclicamente desarrollado en Las Voces del Silencio9 (La Moneda del Absoluto,
IT y IIT). La mutacion estética introducida en la cultura occidental, a modo de nueva
fundacion de sentido, por la receptividad fascinada hacia estas formas de arte africano
y oceanico, se interpretaria asi como una expresion irreductible de una civilizacién de
la ansiedad (IV, 825). En el contexto de una discusion de la gran resurreccién de las
formas empezada en el siglo XIX con la llegada a los museos europeos de las esculturas
romanas o sirias y de las artes consideradas como barbaras o salvajes, Malraux evocd
la seduccion que sinti6 el Surrealismo en su afan de critica radical de la civilizacion.
Es menester sefialar el bautismo surrealista efectuado tanto por los primeros textos de
ficcion escritos por Malraux (Lunes en Papier y Royaume Farfelu) como por sus primeros
articulos sobre la pintura cubista. En el mundo del Surrealismo, se define la liberacion
y metamorfosis radical del Imaginario Antillano, tanto en Paris como en Martinica,
Guadalupe, Haitiy Cuba.

2. El imaginario cultural de las Antillas Francesas

y la eclosion de la singularidad Antillana

En el ambiente cultural de libertad estética que representaba el Surrealismo definido
por el Primer Manifiesto del Surrealismo de Breton en 1924, se desarrolld un surrealismo
antillano, por medio del cual se radicd la nueva mirada de la intelligentsia antillana
y se amamant6 su imaginario literario, plastico, filosofico y politico. Mientras los
intelectuales y artistas de la generacion anterior, figuras de refinado estilo tales como
Pierrotin Duquesnayy luego Daniel Thaly, aspiraban a una perfecta plasmacion del espiritu
antillano con los modelos de Paris y anhelaban un plenario y justo reconocimiento de
los derechos civiles y artisticos del Francés de las Antillas, la generacion de los jovenes
poetas y pensadores como Etienne Lero, René Ménil, Pierre Yoyotte o Jules Monnerot
vieron en el Surrealismo la posibilidad de una profunda liberacion de de la consciencia
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antillana. Dicha liberacidn era a la vez, psicoanalitica, literaria, estética y politica. En
el primer y Gnico ndmero de la revista titulada Legitima Defensa en referencia a Breton,
constatamos el amplio despliegue de los estilos y géneros de la creacion artistica de
los artistas negros, sean escultores, misicos de jazz o escritores. Entre 1935y 1936,
mientras Malraux regresaba del Yemen y tomaba la defensa de la cultura en el Congreso
Internacional de los Escritores, Aimé (Césaire y Leopold Senghor, ambos estudiantes en
Paris en estos afios ardientes, publicaban cinco nimeros de una nueva revista, [‘Etudiant
noir, donde se elevaba un elogio de la africanidad y en la cual se definia filos6ficamente
una identidad negro-antillana. Malraux conceptuaba claramente el concepto de herencia
cultural e iba a combatir de facto por la humanidad en Espafia, mientras Senghor y
Césaire profundizaban el sentido ontoldgico de la condicion del hombre negro. Desde el
inicio de los afios treinta, Paris era el teatro de la Exposicién Universal donde triunfaba
una polifacética moda de la misica, de la escultura y de las danzas negras. La literatura
irrumpié de igual manera en el mundo del arte francés: fue la época en la cual Morand
publicé Paris-Tombouctou y Magia Negra, en que Gide publicaba Regreso del Tchad, y que
René Maran, autor de origen antillano, recibi6 el Premio Goncourt por una verdadera
novela negra titulada Batouala. Leopold Senghor le brindé un vibrante homenaje por
haberse revelado como precursor de la Negritud en francés y haber logrado expresar el
Alma del Negro - en estilo negro y en francés.

Aimé Césaire, africanidad y Negritud
Si bien consider6 que siempre el sentimiento de la negritud lo habitaba desde la
adolescencia, Leopold Senghor reconoci6 sin ambigiiedad que el nombre y el concepto de
Negritud fueron articulados por su amigo Aimé Césaire, profundizando el hecho de la négrité
en la experiencia radical de la negritud. Por vez primera, cabe decirse que la consciencia
del hombre negro accedia, en el lenguaje filoséfico entonces revolucionario de Bergson, a
sus datos inmediatos y su propia energia creadora. Frente al cardcter discursivo del Hombre
Blanco se afirma la intuicién del hombre Negro, y su racionalidad propia. Filosoficamente,
la Negritud rompi6 con cierto cartesianismo (si no con Descartes) y se plasmé tanto con
Bergson como con el tomismo de Jacques Maritain y, en cierta medida, con la empatia pre
reflexiva de la consciencia fenomenoldgica. Malraux asociara naturalmente esta ontologia,
que es una estética y una ética politica, a su pensamiento comparado, vigente desde La
Tentacion del Occidente. La negritud no fue, sin embargo, el programa de dos -sino de tres-
intelectuales: Césaire, Senghor y su comdn modelo: Damas.
«Nunca olvidaré Damas, escribia Césaire, porque lo he conocido muy joven, y
en el momento en que Senghor y yo estabamos todavia en los anfiteatros de la
Universidad, preparando diplomas. Damas era ya para nosotros el poeta, el poeta que
nos intrigaba, el poeta maldito, porque se habia liberado antes de todo el mundo.
Damas, si yo tuviera que definirlo: Todavia lo veo, tal como era en la época y no tal
como se ha transformado después de su larga enfermedad, a la vez dandy y burlén,
enamorado de mdsica, de mdsica de jazz que conocia perfectamente y prendado de
la lengua inglesa que hablaba mas frecuentemente que el Francés.»
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Para Césaire como para Senghor, con el imaginario metafisico, estético y politico
definido por la Negritud, no se trataba de posar al filésofo: la Negritud es para ambos
una idea fuerza, una vocacion y un estilo existencial. Ademas, se trataba de construir:
Para Césaire, construir las Antillas dentro de la Ley de Asimilacion, promulgada el 19
de marzo de 1946 y puesta en aplicacion el lero de enero de 1948, que hacia pasar
la Martinica, Guadalupe, la Guyana y la Reunién del estado de colonias al estado de
Départament Francés. Para Senghor, se trataria de construir como Presidente un nuevo
Senegal independiente.

El dialogo de Césaire y Senghor con Malraux
Malraux, admirador de Césaire, encontro al poeta en el marco de su visita ministerial
en 1959, concebida como una mision del General De Gaulle. Las Anti memorias cuentan
como Malraux dialogd con Césaire en calidad de Ministro delegado por De Gaulle, es decir
en politico y pensador de la cultura, y luego con el Presidente Senghor, como Ministro
de la Cultura. Mas alla de su com(n inspiracion antigua en el Surrealismo, se realizaron
los didlogos mas miticos y densos, algo sagrados, que se hubiesen podido establecer
entre tres escritores. El didlogo entre Malraux y Césaire, quien era entonces Alcalde de
Fort de France, no abria solamente una nueva época cultural y politica, sino también
una manera de invencién a dos voces de la perpetua metamorfosis antillana Francesa
segln el timbre de un imaginario casi sagrado, compuesta indivisiblemente entre los
dos amigos escritores. El mismo ostinato diferenciado y el mismo culto de la imprevisible
armonia cultural se desarrollaria poco tiempo después conversando en Casamance, y
en el Congreso de Dakar. La narracion casi novelesca de las Anti memorias sitla el
plano politico lejos de las tentaciones peligrosas de la doctrina, en el contexto de la
antillanidad francesa que comparten ambos pensadores de la identidad cultural:

«El Referéndum implicaba la entrada de nuestros departamentos de ultramar en la

Comunidad o su independencia. Los Prefectos eran pesimistas. Aimé Césaire, diputado

de Martinica y Alcalde de Fort de France, todavia no habia tomado posicion. Las

manifestaciones pdblicas eran extremadamente agitadas, los adversarios del Si, entre

los cuales los comunistas y muchos entre los mas eminentes intelectuales, disponian

de una sélida audiencia (...) EL General De Gaulle, quién no podia entonces viajar fuera

de Francia, me encarg6 de representarle.

- ¢Por qué ir a Guyana, le pregunté, ya que el Prefecto afirma que esta perdida?

- Es la dltima tierra Francesa en América...y hay que ir porque es desgarrador.

Lo escuchaba emplear esta palabra por primera vez, y debia comprender pronto por

qué la habia utilizado.»°

En virtud de una regla de vida- que fue regla y modalidad de estilo, el fraseo de este
fragmento, permite verificar como nunca Malraux dej6 de escribir sus memorias ni de escribir
variaciones sobre el tema de sus propias vivencias, en Shanghai con Los Conquistadores y
La Condicion Humana, en Toledo para La Esperanza, en Guadalajara, en Fort de France...
En sus Anti memorias, el relato de su embajada ministerial en Martinica, Guadalupe y

22 | mEnsaAjE | ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES



Guyana cobra para nosotros un sentido propiamente cultural que sitia con rigor el ambito
de sus precisas resonancias politicas. La descripcion del viaje a Guyana y la crénica de
los intercambios, en si altamente literarios, con Césaire, indivisamente poeta y futuro
Prefecto de Martinica, vibra de incisivas anotaciones liricas, de visiones de luz y de latidos
de la vitalidad Caribefa. Césaire lo comparaba por su parte a Chateaubriand, quien tenia
también la mano en el siglo, cuando se felicitaba que el autor de La Condicion Humana
fuera precisamente el representante de Francia con ocasion del Referendumi1. Malraux
exaltaba la necesidad de dar alcance a los mitos vectores de la humanidad. Rehacer el
alma de Francia, como Scholscher et 'Abbé Grégoire lo querian, ilustrando el genio de
las Antillas, requeria la fraternidad de los que, efectivamente, combaten para la dignidad
humana y como tales sélo dejaran memorias entro los vivos.

Eso es lo que nos une, Sefior Alcalde, concluia Malraux. Eso explica por qué nuestras divisiones
no cuentan. jLa fraternidad! jPero la fraternidad en el esfuerzo y en la esperanza!

2.3 Lo sagrado y la ofrenda a lo invisible
La escritura narrativa, que Malraux retom6 casi textualmente de su manuscrito, conforma
una manera de responsorio de la memoria y de la Historia en didlogo con los cantos de la
accion y de la ficcién, con cierta reverencia libre a Chateaubriand, Lamartine y Lawrence.
Con 92 % de los sufragios triunfé el si a la nueva Constitucion y al mensaje del Presidente
y Malraux interpret6 el acontecimiento como una afirmacion metamoérfica del imaginario
de Francia, notable al escuchar la Marseillese cantada por la entera audiencia al fin de su
discurso:
«Era el aullido de la libertad negra, aquel de los combatientes de Toussaint Louverture
y de la eterna Jacquerie, inextricablemente mezclado con la Esperanza revolucionaria,
la fraternidad fisica. S6lo lo habia conocido una vez, hacia casi quince afios, y en
una carcel. Césaire y yo descendimos de la estrada en la multitud oscura de la cual
solo distinguiamos el remolino, todavia cegados por los proyectores que cruzaban
sus barras de luz en el podio, los arboles y los «No». La primera copla reanuda su
desarrollo solemne: « Allons enfants de la patrie...» Nadie dejaba su sitio, todos
escandian el canto de guerra, con un pataleo lento que lo acompafiaba a la manera de
un tam-tam sordo, y lo unia a la tierra como los cantos de los remadores estan unidos
al rio. «Ll’étendard sanglant est levé! ». Jamas habia escuchado un coro de veinte mil
voces, ni este pataleo que parecia atestiguar la tierra: las Danzas europeas se deslizan
en el suelo, no se martillean. Césaire y yo avanzabamos uno al lado de otro en la
sendera que atravesaba la plaza, y ésta se vaciaba detras de nosotros, una parte de
la multitud tratando de atravesarla oblicuamente para volver a encontrarnos de paso,
y otra siguiéndonos.»'?

Ninguna disidencia ética y cultural atenuara esta fraternidad de combatientes, este éthos
irreductible a las ideologias, entre Malraux y Césaire, entre el pueblo de los Departamentos
Franceses del Caribe y los Departamentos de la Metropolis. Otra ocasion de fraternidad
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infinita sellara el triunfo de la negritud sobre la falsa consciencia discursiva de la totalidad

ilustrada, cuando Malraux celebrara la consagracion de la negritud por parte del jefe de

Estado Senegalés, Leopold Senghor en la ceremonia inaugural del 30 de marzo de 1966:
«Nos encontramos asi en la Historia...Por vez primera, un jefe de Estado que toma
entre sus manos perecederas el destino espiritual de un continente.»

Imaginario cultural y Politheia

A tenor con la interpretacion de Malraux, y recordando sus mdaltiples conversaciones

con el autor de la Condicién Humana, Césaire establecié una conexion estrecha entre la

dimension de lo sagrado y la perspectiva revolucionaria de la negritud y de la criollismo:
«Somos hombres de lo Sagrado. No soy un iniciado, soy iniciado por la poesia, si
usted quiere, y creo que soy un hombre de lo sagrado. Lo sagrado Martiniqués, lo
sagrado Antillano existen por supuesto; pero fue prostituido, ha sido ocultado, ha sido
ignorado y a veces terriblemente desnaturalizado hasta el punto que los Antillanos
mismos no lo entienden o lo infravaloran, pero creo que esta aqui, fundamental.»

Recordando una conversacion con Malraux en Casamancia, Césaire, interpret6 la sorpresiva
metamorfosis del significado que la cultura africana y la cultura antillana asignan a las
mascaras de los iniciados: La misma mascara en ambas culturas contrastan y corresponden
a connotaciones opuestas; sus valencias simbélicas han logrado oponerse de manera
absoluta: simbolo de abundancia y constelacién de conocimientos en Africa y simbolo del
demonio en Martinica. En esta derivacion del imaginario sagrado radicaba para Césaire el
drama de la historia Antillana. Volver a encontrar lo sagrado consistia en estas condiciones
para el poeta a volver a brindar su energia a lo sagrado, es decir, a conferirle la dimensién
revolucionaria en sentido propio.

Del mismo modo que después de su amigo Walter Benjamin, Malraux vituperaba las artes
de abastecimiento (assouvissement), Césaire denunciaba en consonancia la profanacién
folklorista y populista de lo sagrado, que sélo el arte puede restituir en su esencia
comunitaria y transformadora, metamoérfica. EL Discurso de Diamey al cual hicimos
anteriormente referencia, y el cual traduce claramente la politica cultural de Malraux,
entra en resonancia con la sacralidad creativa de Césaire y la ontologia senghoriana
de la negritud. La Créolité de Edouard Glissant prolongara sin contradiccion teérica la
inspiracion visionaria y poética que Malraux, Senghor y Césaire han compartido desde
la conceptualizacion de la Negritud. Con la ocasion del Festival citado, Malraux evocaba
nuevamente la mdsica -clave secreta de toda su obra- como simbolo de esperanza, en
eco a las evocaciones poéticas de Senghor, que radican el abandono de la concepcion
mimética del arte, la Physeos Mimesis - después de dos mil afios y gracias a Picasso
y Apollinaire. Segln sus observaciones acerca de la escultura griega, Malraux incluye
ésta en la sacralidad que trasciende el naturalismo y confirma la convicciéon de ambos
escritores: EL Museo Imaginario existe para todos los artistas (V, 496).
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3.1 Ultimo Viaje a Haiti y metamorfosis del Museo Imaginario

En Lo Intemporal, Malraux muestra como el Museo Imaginario reemplazd al Museo de
la Imaginacién, la metamorfosis del arte mundial y las ultimas mutaciones del Museo
imaginario. Tras haber analizado la fuerza primordial de lo sagrado africano como lo
absolutamente otro, en su escultura de iniciaciéon, Malraux sigue la metamorfosis del
imaginario afro antillano en el surgimiento del genio del color en Haiti. En Port au Prince,
que contaba ya unos ochocientos pintores nativos, en Cap Haitiane, en Jacmel, Malraux
observd que aun si Rousseau “El Aduanero” se imaginaba que pintaba como Ucello, la
imitacion no es el horizonte del pintor de Haiti. El Paraiso de Saint Vil difiere en esencia
de los de Rafael. Antes del encuentro entre Breton y Hector Hippolite, André Pierre habia
pintado ya santuarios vud(. Malraux sefialé que la pintura haitiana no sufre de ninguna
influencia occidental, que destruiria el cuadro si se afadiese. La exposicion del 1972,
presentando obras alejadas tanto del arte naif como del occidental, acentud su analisis
del psicodrama que representa Saint Soleil. Para comprender esta pintura, descartemos
el Museo, que se parece a ella. Malraux es sensible a la dulzura de la isla y a la oscura
presencia de los Reyes de la tragedia, Toussaint, Dessaline, Christophe... Malraux recuerda
el recurso a la Voluntad de expresion, Kunstvollen, y reafirma que nunca el inconsciente
freudiano o jungiano restituye ni revela la calidad de una pintura. El acercamiento
meditativo a la intencionalidad no reductible condujo l6gicamente a Malraux a una nueva
interrogacién de lo audiovisual (XI, 975), intensa metamorfosis fiel a sus primeros analisis
de juventud. Numerosas frases de Malraux, pronunciada o atribuidas, han circulado en
la nebulosa glosematica de la historia como arménicos naturales de su obra narrativa,
de sus Anti memorias y de su declamatoria presencia -filosdfica en sentido estricto- en
los senderos de la Polis. En las Memorias de la sobrina de Louise de Vilmorin, Sofia
de Vilmorin, la lucidez de Malraux, frecuentemente solicitada por los politicos en sus
relaciones con jefes de Estado tales como Mao Tse Tung, viene asi resaltada con una frase
que parece enmarcar las relaciones entre ambos y la misién de Malraux en sus Gltimos
viajes: “Hay que despertar en los hombres la conciencia de la grandeza que ignoran tener.”
La indagacion de las culturas del Caribe Francés como las de la gesta y obra de Malraux
han alcanzado, lejos de las apologias serviles que puede sembrar la historia, la apologia
que dicté la declamacidén de su voz lirica para celebrar la vigilancia de Argos en la noche
Ateniense, el triunfo sobre la muerte y la barbarie fascista legado por Jean Moulin, el don
de lo invisible de Saint soleil y este mismo encuentro con el Caribe que nos redne en la
noche de San Juan, donde se celebra la metamorfosis y la altura del Hombre en la belleza
elocuente de sus rostros imprevisibles.
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destino significa todo lo que sufren las Antillas, y hasta ahora esta dificultad de ser que
las caracteriza. El destino es, para nosotros, todos nuestros impedimentos naturales:

El relieve atormentado, la selva primitiva, la violencia de las lluvias, las inundaciones,
el maremoto anual, el volcén. Y sobre todo, mas atn, esta formidable acumulacién

de obstaculos que, a lo largo de los siglos han acumulado ante nosotros la injusticia

y la rapacidad de los hombres. Un pueblo sediento de justicia, de reconocimiento y

de dignidad. Un pueblo de campesinos bonachones y de artesanos laboriosos, que ha
conocido la deportacion, la esclavitud, la opresion y la humillacién, durante dos siglos,
rebajado al nivel de la bestia y de la cosa. Yo sopeso su circunspeccion ante el porvenir

26 | mENSAJE | ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES



- Malraux : Peso la Francia del General De Gaulle, quiero decir esta aptitud francesa a la
fraternidad, como durante las noches oscuras de la Resistencia; como en los maquis de
Dordofia o de Corréze ! La Francia que supo unir las pasiones en la resurreccion fraternal.
Libres pero fraternales, ricos de nuestras cualidades diversas pero mezcladas en el crisol
nacional, ustedes, los de la Disidencia, nosotros de la Resistencia. El General de Gaulle es
la encarnacion, la Traduccién activa de esta union de las diversidades, como antafio en

la tenacidad dolorosa de los maquis o en la marcha victoriosa de los combatientes de la
Brigada Alsacia-Lorraine que nos ha reunido codo a codo. Es porque puedo pesar, también
como Usted, este aire incorruptible e impiadoso en sus costas y sus montes.»

12. Malraux, André. Le Miroir des Limbes, Antimémoires, 11, 4 1958-1965, Oeuvres
Completes, III, Editions Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade, Paris, 1996, p. 122-123
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El Caribe francofono, el antillanismo y el(hispano)
americanismo en la era de las revoluciones.!
Dr. Antonio Gaztambide - Puerto Rico

Las identidades nacionales e internacionales emergieron de las revoluciones
socio-politicas en el Mundo Atlantico. Comenzando en 1776, con la Revolucién de
Independencia de las Trece Colonias de Norteamérica, y culminando con las guerras de
independencia hispanoamericanas hasta 1825, se fueron forjando los estados-naciones
contemporaneos y, con ellos, el nacionalismo que los justifica y sostiene hasta nuestros
dias. Los imaginarios que emergieron de esa “Revolucién Atlantica” también fraguaron
nuevas maneras de mirar, ya no sélo el Mundo Atlantico sino también el resto del
globo.

Este texto explora la maduracion de algunas identidades nacionales e internacionales en
América durante esa época. Si bien las ideas antillanistas antecedieron a la idea de una
América Latina, la formulacion de la idea de “Hispanoamérica” fue anterior, al menos
en la region, a las primeras, en tanto definidas como los diversos proyectos para una
federacion o una confederacion de las Antillas, sobre todo de las Mayores. La idea de
“las Antillas” como subregion de América era muy antigua, pero los primeros proyectos
para una federacion o una confederacion de las Antillas datan de fines del siglo XVIII,
y entonces sdlo en Europa. La primera formulacién americana apareci6 en 1811 en una
solicitud del cubano José Alvarez de Toledo al gobierno de Estados Unidos.

El texto aborda particularmente el rol del Caribe franc6fono en el proceso por el cual
el antillanismo se gest6 y desarrollé como un pensamiento geopolitico. La Revolucion
Haitiana es clave para entender la debilidad de los movimientos independentistas y
de los proyectos federacionistas en las Antillas durante la primera mitad de siglo. No
faltaron los esfuerzos independentistas de las Antillas Mayores en Cuba, Puerto Rico y
hasta la parte espafiola de La Espafiola. Entre éstos, se destacan los del propio Alvarez
de Toledo y otros para la independencia de Cuba y los del puertorriquefio Antonio Valero
de Bernabé para las expediciones liberadoras neograndinas.

El hispanoamericanismo tomd vuelo con las guerras de independencia y sobre todo
los proyectos integracionistas y americanistas de Simon Bolivar. Los imaginarios
nacionales e internacionales de este proceso, sin embargo, fueron variados, cambiantes
y, a menudo, contradictorios. Desde la “Carta de Jamaica” de 1815 hasta su muerte,
pasando por la convocatoria y celebracion del Congreso Anfictionico de Panama de
1826, Bolivar fue articulando un imaginario que fluctuaba entre el americanismo y el
hispanoamericanismo.
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Se utiliza el concepto de identidad, no en el sentido de “idéntico,” sino en el de

“identificacién,” que puede ser externa o interna, o “sentido de pertenencia,” que

siempre es interno. Segdn Miguel Rojas Mix:
En el entramado de esta relacién se puede hablar de identidades nacionales y
continentales, de filiaciones regionales, de grupos sociales, de clases ... Y no falta
quien crea mas en ésta que en la otra. ... Se puede decir también que existen
identidades atribuidas e identidades reivindicadas, ambas asociadas a la imagen.
Atribuidas son las impuestas al Nuevo Continente, y a través de las cuales se busca
legitimar una politica colonial o establecer una hegemonia.?

De las identidades nacionales, una vez establecido que no se estd hablando de
esencialismo, no hace falta mucha aclaracion, por ahora. Si debemos distinguir, cosa
que no hace Rojas Mix, entre las identidades internacionales y las transnacionales. Las
segundas son expresiones multinacionales de las mdltiples identidades de género, clase
y sectores etnoculturales que la llamada democracia de masas estimulé al interior de
esas sociedades. Las mujeres, los trabajadores y los indigenas, por mencionar sélo los
mas generalizados, articularon luchas y solidaridades que se tradujeron en identidades
que ahora llamamos transnacionales.?

Estassontanantiguas como, porejemplo, lasasociacionesinternacionales de trabajadores
del siglo XIX. Pueden —como aquellas— organizarse en unidades o representaciones
de tipo nacional. Pueden también limitar sus relaciones a compartir experiencias y
problemas comunes y cierto grado de solidaridad. Algunas identidades transnacionales
de hoy, sin embargo, tienen una fuerte dosis de globalidad que trasciende aquellas
limitadas e inconsistentes solidaridades.

Las identidades internacionales, por su parte, agrupan estados-naciones o territorios
en una parte del globo. No todas, sin embargo, son continentales o regionales en el
sentido de un grupo de estados contiguos. La Liga Arabe, por ejemplo, reiine a todos los
paises que tienen ese como idioma oficial, mientras que la identidad hispanoamericana
pretende unir a las sociedades que usamos el espaiiol.

Hay también algunas identidades internacionales algo ambiguas, aunque siguen
agrupando estados-naciones o territorios. Tales el caso, por ejemplo, de la tercermundista,
originada en el contexto de la Guerra Fria y los imaginarios del desarrollo econémico y la
descolonizacion. La idea de un Tercer Mundo pretendi6 unificar a todos los paises que
procuraban una tercera via entre el capitalismo y el socialismo, a la vez que se asumio
como identidad de aquellos “subdesarrollados.”

I. Antillanismo e (hispano)americanismo en la Era de las Revoluciones

Las primeras formulaciones sobre una federacién o una confederacién de las Antillas
datan de fines del siglo XVIII, y entonces sdlo en Europa. Seg(n las investigaciones del
antillanista francés Paul Estrade, la mas antigua la hizo el britanico Arthur Young en su
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obra “principal” de 1792, Travels in France (1787-1788-1789):

Seria bueno que todos los paises abrieran sus colonias al mundo entero, en
conformidad con los principios liberales; seria mejor alin que se diese un paso mas,
que no existiese ya colonia alguna. Las islas azucareras de todas las naciones, en
las Indias occidentales, incluida la gran isla de Cuba, son bastante considerables para
formar una nacion independiente y libre; y no faltan los argumentos para mostrar que
la existencia de semejante nacién seria mucho mas benéfica para los ingleses, los
franceses y los espafioles que la posesion colonial de esas islas.’

La segunda formulacién corresponde a un francés, Dominique Georges de Riom de
Prolhac de Fourt de Pradt, barén de Pradt. En Les trois dges des colonies (1801-1802),
el Bardn, quien firmaba “Abate de Pradt,” fue el primero, segln el propio Estrade, que:
“organiz6 idealmente el mapa politico de la América independiente varios afios antes
de las sacudidas de 1808-1810. Contempld la creacion de catorce nuevos Estados. Entre
ellos el de las islas antillanas.”6 Segln de Pradt:
Todas las colonias de las Antillas, con la salvedad de Trinidad y Curacao, deben ser
reunidas en un solo y mismo Estado, y no formar sino un mismo cuerpo: por harto
tiempo éste ha sido mutilado, victima y objeto de la ambicion y los intereses ajenos,
nunca de los suyos. La riqueza de aquellas islas, su importancia, su poblacién son
bien conocidas [...]

Este libro, del que se nutrid el Libertador Simén Bolivar al proyectar el futuro de

Hispanoamérica, afadia:
El estado colonial esta (sic) tambaleando, sus dos bases principales —el exclusivismo
y la esclavitud— estan desmoronandose. ;A qué remedio acudir para enfrentar tal
desorden? [...] Si, hay que decirlo, no hay ya sino la independencia, no hay ya sino
la separacion de la Europa débil y discola, no hay ya sino la reunion de todas esas
islas en un solo cuerpo de Estado que puedan atn salvarlas para ellas mismas y para
Europa. [...] Entonces adn habra Antillas para Europa, y unas Antillas mil veces mas
florecientes de lo que fueron bajo el yugo de los europeos.®

Muy diferente a los autores antes citados fue la postura sobre las Antillas del llamado

“Precursor” de las independencias hispanoamericanas, Francisco de Miranda. El “Acta

de Paris” firmada en 1797 por Miranda y otros patriotas disponia que:
Respecto de las islas que poseen los hispano-americanos en el archipiélago americano, la
América Meridional sélo conservard la de Cuba, por el puerto de La Habana, cuya posesion
—como la llave del Golfo de México — le es indispensable para su seguridad. Las otras
islas de Puerto Rico, Trinidad y Margarita, por las cuales la América Meridional no
tiene interés directo, podran ser ocupadas por sus aliados, la Inglaterra y los Estados
Unidos, que sacaran de ellas provechos considerables.’

Obsérvese que en ese documento, por cierto, Miranda aparece también entre los
precursores de la adopcion del término “hispano-americanos.” Asi, dirigi6 también una
proclama en 1801 “A los pueblos del Continente Colombiano (alias Hispano-América).”
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Segin Rojas Mix:
Con el proceso emancipatorio termina por imponerse el nombre de ‘americano.” Y,
si bien para referirse al continente se habla de “América Meridional,” el término
retenido serd el de “Hispanoamérica.” Esta denominacidn se difunde entrado el siglo
XIX, pero habia sido acufiada antes de la independencia.”

Segln John Lynch, intelectuales mexicanos de la segunda mitad del siglo XVIII
“empleaban términos como ‘la nacién,” ‘la patria,” ‘nuestra nacién,” ‘nuestra América,”
‘nosotros los Americanos.” La Gaceta de Literatura hablaba de “nuestra Nacién Hispano
Americana” ya en 1788.""!

Es importante subrayar esta coexistencia con el término “americano.” Alexander Von
Humboldt observd que: “Los criollos prefieren que se les llame americanos; y desde la Paz
de Versalles, y especialmente desde 1789, se les oye decir muchas veces con orgullo:
Yo no soy espafiol; soy americano,” palabras que descubren los sintomas de un antiguo
resentimiento.” De acuerdo a Rojas Mix: “En el siglo XIX se reservd la denominacion
[Hispanoamérica] sobre todo al continente cultural, combinandola con la de “americano”
para sefalar la identidad personal. En el hecho, se guardara el patronimico americano,
hasta que de él se apropien los Estados Unidos ..."*?

Esta fluidez en las identidades se reflejé en el cubano José Alvarez de Toledo, el primer
americano en formular en 1811 la idea de una confederacion de las Antillas, en una
solicitud al gobierno de Estados Unidos. Segtin Carlos Trelles y Govin, Alvarez de Toledo
dirigié una carta a James Monroe, entonces Secretario de Estado, el 16 de noviembre de
ese afo, “participandole que tenia importantes informes que comunicarle y que no se
atrevia a confiarlos al correo, por lo cual pedia una entrevista, que después de repetidas
dilaciones, llegd a efecturase a fines de diciembre.” En la reunion:
...le participd que la Gran Bretafa, tenia el proyecto de apoderarse de Cuba, Santo
Domingo y Puerto Rico, y que las Cortes espafiolas se inclinaban a aceptar la
realizacion de ese plan. Le informé también de que en dichas islas se tramaba llevar
a cabo una Confederacion Antillana Independiente y que solicitaban para ello el auxilio
de los Estados Unidos.*>

José Luis Alvarez Toledo Dubois habia nacido en La Habana el 14 de mayo de 1779, hijo de
un oficial naval sevillano y una jerezana. Enviado a estudiar a Espafia, habia alcanzado
el grado de Teniente de Navio desde al menos 1808, cuando comenzé servicios en las
guerras de Espafia.

Fue electo Diputado suplente a las Cortes de Cadiz, entre siete cubanos que alli estaban,
para representar a Santo Domingo. Participé en las sesiones desde el 24 de septiembre
de 1810, destacandose en la defensa de las proposiciones que reclamaban, entre otras
cosas, igualdad de representacion.’ En discurso del 11 de enero de 1811, dijo:
Sefior, aunque todo cuanto diga sera repetir lo que han dicho ya mis dignos
compaiieros, sin embargo, soy americano y quiero decir mi modo de pensar. Sefior,
he visto que todos los sefiores preopinantes convienen en que es preciso establecer
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una entera igualdad entre los espafioles americanos y los europeos; mas he notado con
dolor, que los dltimos se oponen a esta justa medida. ... Yo convengo con algunos
de los sefiores que me han antecedido, en que es indispensable adoptar medidas
enérgicas y fuertes para contener los extravios de la América ...**

Alegadamente perseguido por los ministros cuya destitucion reclamaban los “Diputados
americanos,” huyé en julio, con la ayuda del Cénsul de Estados Unidos, llegando a
Filadelfia en septiembre de 1811, desde donde envi6 una autodefensa a Santo Domingo
y comenzd las gestiones antes mencionadas. Mientras tanto, publicd en Filadelfia, el
10 de diciembre de 1811, un Manifiesto o satisfaccion pundonorosa d todos los buenos
esparioles europeos, y d todos los pueblos de América.16 Después de defenderse de los
cargos que se le habian imputado y de impugnar las gestiones de las Cortes hasta ese
momento, culmind con una exhortacién a los “Americanos, los que habitais las Islas
y el inmenso Continente que sometié a su Imperio la antigua Espaiia,” a adoptar “el
Gobierno federal” y a labrar su independencia y a afirmarla sobre la base de principios
republicanos.”

Al final del célebre Manifiesto, Alvarez de Toledo exhort al “Pueblo de Santo Domingo,
cuyos derechos he reclamado en vano” a “preferir la libertad & la servidumbre, la
felicidad & tan penosos males, y la gloria & una ignominia eterna.” Pasé entonces a lo
que también publicé como “Proclama” a los “Habitantes de la Isla de Cuba, y tu Pueblo
de la Havana...”

sois los objetos preferentes de mi amor ... ... La Espafia ya no existe para vosotros ...
¢seréis la presa de la ambicion extrangera [sic], o una parte de (la) indemnizacién en las
transacciones politicas que deben poner término a la guerra entre dos naciones rivales?
... Proveed en tiempo d vuestra seguridad, y afianzad los destinos de una Isla que puede ser
independiente, y figurar entre los mds poderosos y felices Estados de la America. ... Estos
son los votos de mi corazon y oxald [sic] que sean tambien los de todos mis hermanos en la
Isla de Cuba, y en la vasta extension del hemisferio americano.'®

Al enterarse de las pocas posibilidades de un levantamiento en o expedicién a Cuba,
Alvarez de Toledo se puso desde 1812 al servicio de la causa independentista mexicana,
fungiendo de General en Jefe del “Ejército del Norte” de 1813 a 1815. A fines de ese
periodo, dirigié una “Representacion al Rey” que terminé ganandole su indulto en 1817,
cuando también sometié una Memoria sobre la pacificacion de las Américas Espariolas, y
posteriormente termind su vida en el servicio diplomatico de la monarquia espafiola.’®

Aunque hubo muchasotrasactividadesindependentistas en las Antillas hispanohablantes,
la Revolucion Haitiana es clave para entender la debilidad de los movimientos
independentistas y de los proyectos federacionistas en las Antillas. La historiografia
europea y norteamericana, y aln buena parte de la propia hispanoamericana, han
subestimado el impacto de este acontecimiento socio-politico, entre los cuatro de esta
“era de las revoluciones.” Pero no sélo eso, un historiador tan integrador como Eric
Hobsbawm desconocié (u obvid) la importancia de la Haitiana en la propia Revolucién
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Francesa, la venta del territorio de Luisiana por Napoleon a Estados Unidos y otras
dindmicas de la época.?®

La Revolucion Haitiana fue, por mucho, el acontecimiento que mas inmediata, profunda
y perdurablemente impact6 el area del Caribe al menos hasta 1898. Durante la era de
las revoluciones, precisamente, se produjo y estimulé la apertura de Cuba y Puerto
Rico a la economia de plantacion azucarera esclavista que tanto habia beneficiado a
las demas potencias en el Caribe insular. Estimuladas por el colapso en la oferta del
azdcar de Saint Domingue (y libres todavia de la competencia de la de remolacha) y por
la inmigracién europea y de refugiados ambas partes de La Espafiola, las elites de las
dos Antillas dificilmente se arriesgarian a perder la proteccion metropolitana contra
una sublevacion de esclavos.

Sorprende, entonces, que un antillanista como Paul Estrade escriba:

Los gigantescos enfrentamientos bélicos relacionados con la Revolucién Americana, la
Revolucién Francesa, el Imperio napoleénico, la ocupacion de Espafiay laemancipacion
hispanoamericana, no se tradujeron por trastornos considerables en el Caribe. Fuera
de Haiti cuya independencia no hizo émulos victoriosos en el archipiélago, sélo se
produjeron reajustes entre metrépolis ... Los nuevos Estados, tanto el de la América
septentrional como los de la América meridional, no aprovecharon la coyuntura para
extender al conjunto antillano el movimiento libertador del que eran portadores, por
inferioridad naval, por intereses encubiertos o por miedo a los negros.?

Y es que el “miedo a los negros” seria, primero, s6lo el mayor de los “trastornos
considerables” producto de las revoluciones en todo el Caribe, y, segundo, el principal
factor en desestimular las independencias de Cuba y Puerto Rico. Y el “miedo a los
negros” no fue sino el mayor impacto de la Revolucion Haitiana por toda la region vy,
hasta cierto punto, el hemisferio.

Otros historiadores reconocen la importancia de la Revolucién Haitiana y la magnitud
de los “trastornos” ocurridos en la regién.22 Todavia hay colegas, sin embargo, que
enfatizan sélo consideraciones geopoliticas y politicas para explicar la debilidad de los
movimientos independentistas en las Antillas. Uno de los que discute los proyectos
independentistas puertorriquefios, por ejemplo, enfatiza en este tipo de consideraciones.
Segln Mario R. Cancel, “el problema histérico” de ese y otros proyectos de la década de
los ochocientos veinte:
era que maduraban en un momento en el cual las ideas panamericanas de Bolivar
comenzaban a resquebrajarse ante la realidad de los nacionalismos continentales, y
ante las presiones crecientes de los Estados Unidos que aunque no era todavia una
poderosa potencia, dejaban oir su voz en la region.?

Simén Bolivar, al resumir en septiembre de 1815 la lucha simultanea que se libraba
en el “Nuevo Mundo” concluyé con una muy citada observacion: “Las islas de Puerto
Rico y Cuba ... son las que mas tranquilamente poseen los espafioles, porque estan
fuera del contacto de los independientes. Mas, ;no son americanos esos insulares? ;no
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son vejados? ¢no desearan su bienestar?”? Se trata de su famosa “Carta de Jamaica”
escrita justamente en el momento de mayor debilidad de la guerra independentista en
Venezuela. El Libertador utilizaba entonces el Caribe como retaguardia militar.

Increpaba a la “Europa civilizada, comerciante y amante de la libertad,” por permitir
“que una vieja serpiente, por sdlo satisfacer su safia envenenada, devore la mas bella
parte de nuestro globo?” Al mismo tiempo, Bolivar interpuso una distancia ambigua con
“nuestros hermanos del norte” por mantenerse “inmoéviles en esta contienda.”25 Ante
esto, adopté el discurso del mestizaje como ensefiaza hispanoamericanista, al mismo
tiempo reconciliada con un discurso americanista:
no somos indios ni europeos, sino una especie media entre los legitimos propietarios
del pais y los usurpadores esparioles; en suma, siendo nosotros americanos por
nacimiento y nuestros derechos los de Europa, tenemos que disputar éstos a los del
pais y que mantenernos en él contra la invasion de los invasores; asi nos hallamos
en el caso mas extraordinario y complicado; no obstante que es una especie de
adivinacion indicar cual sera el resultado de la linea politica que la América siga, me
atrevo aventurar algunas conjeturas ...%°

Asi, se expresaba deseoso “mas que otro alguno ver formar en América la méas grande
naciéon del mundo, menos por su extensidn y riquezas que por su libertad y gloria.”
Después resefi6 el proyecto de M. de Pradt de dividir “sabiamente la América en quince a
diez y siete estados independientes entre si” pero criticando que propusiese monarquias
en todos. Procedio a explicar, detalladamente, por qué, por el contrario, convendria una
diversidad de formas de gobierno a los diversos territorios. Y concluy6:
Es una idea grandiosa pretender formar de todo el Mundo Nuevo una sola nacién con
un sélo vinculo que ligue sus partes entre siy con el todo. Ya que tiene un origen,
una lengua, unas costumbres y una religién deberia, por consiguiente, tener un sélo
gobierno que confederase los diferentes estados que hayan de formarse; mas no
es posible, porque climas remotos, situaciones diversas, intereses opuestos, caracteres
desemejantes dividen a la América. ;Qué bello seria que el istmo de Panama fuese
para nosotros lo que el de Corinto para los griegos! Ojald que algin dia tengamos
la fortuna de instalar alli un augusto congreso de los representantes de las republicas,
reinos e imperios a tratar y discutir sobre los altos intereses de la paz y de la guerra
con las naciones de las otras tres partes del mundo.?’

Aunque pareciese referirse sdlo a Hispanoamérica, Bolivar se referia a todo el hemisferio,
a “todo el Mundo Nuevo.” Significativamente, este texto ilustra la relatividad con que
se utilizaban otros términos, como el de “imperio,” al afadir mas adelante: “;No es la
union todo lo que se necesita para hacerlos capaces de establecer un imperio poderoso,
con un gobierno libre y leyes benéficas?”?® Finalmente, el apoyo que no obtuvo de Gran
Bretafia o de Estados Unidos lo consiguid en 1816 del presidente de Haiti, Alexandre
Pétion. De alli salieron las dos expediciones de Les Cayes, y utilizo el archipiélago para
reagrupamiento y reabastecimiento.
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II- El (hispano)americanismo de Bolivar y la independencia antillana
Cinco afios después de la desercion de Alvarez de Toledo y la “Carta de Jamaica,” los
destinos de las independencias hispanoamericanas habian cambiado dramaticamente.
La “Revolucién de Riego” de 1820 precipitd la independencia conservadora e imperial
de México y sellé las victorias de la guerra independentista en la Nueva Granada. Poco
después entrd en escena Antonio Valero de Bernabé.

Antonio Vicente Miguel Valero Pacheco de Bernabé nacié en Fajardo, Puerto Rico, el
26 de octubre de 1790. Como Alvarez de Toledo, lo enviaron a Espafia a estudiar en la
Academia Militar y sirvié en las guerras de Espafia, ascendiendo a altos cargos. Embarcéd
para América el 30 de mayo de 1821, como Ayudante General de Juan 0'Donojd, rumbo a
México. Premiado por Agustin de Iturbide por su apoyo al “acuerdo de independencia,”
decidid sin embargo irse a Venezuela motivado, de una parte, por la declaracion de la
independencia de Santo Domingo por José Nifiez de Caceres en 1821 y mucho méas por
la coronacion de Iturbide como emperador en julio de 1822.%

Llegé al puerto de La Guaira “hacia mayo de 1823” después de una significativa “parada”
(y posible prisién) en La Habana y por via de Nueva York. Casi inmediatamente después
de su llegada, sometid un “plan para la independencia para Puerto Rico” fechado en
Caracas el 24 de mayo de 1823. Dicho plan fue pospuesto por el general Francisco
de Paula Santander porque “el momento no era adecuado” ya que el tesoro se hallaba
comprometido con la campafia del Perd, a donde le envid Bolivar. Dicha decision se
reafirmo en 1824, cuando Valero aprovecho la llegada de una comision cubana procedente
de Nueva York para reiterarlo, afladiendo a Cuba.*

Entre los cubanos que hicieron gestiones con Valero se encontraban sobrevivientes de
la llamada “conspiracion de los Soles y Rayos de Bolivar,” por el nombre de la logia
masdnica que la organiz6, abortada en agosto de 1823.3 Viajando en el propio afio de
1824, los cubanos José Agustin Arango y Agustin de Las Heras, se unieron a las tropas
de refuerzo que Valero dirigia hacia el Perl y lograron en Lima, a comienzos de 1825,
una audiencia con el propio Libertador, quien reiter6 que “tenia resuelto ... esa misma
medida de echar a los espafoles de Cuba y Puerto Rico ...”? No obstante, las dificultades
que ya se percibian en la consolidacion de la independencia continental le habian
llevado a considerar semanas antes que se “intimase a Espafia que si en tanto tiempo no
reconocia la independencia de Colombia y hacia la paz, estas mismas tropas irian a la
Habana y Puerto Rico. Mas cuenta nos tiene la paz que libertar esas dos islas ...”*

Tiene razon en ese sentido Mario Cancel, al afirmar que las Antillas eran vistas —tal
como Francisco de Miranda décadas antes— como un apéndice de Hispanoamérica y
“como un elemento que podia y debia usarse para negociar acuerdos con las potencias
europeas aun a espaldas de los intereses antillanos.” El Libertador, sin embargo
“demostro en ese periodo un vivo interés por resolver diplomaticamente el asunto de
las Antillas,”# haciendo coincidir en el Congreso de Panama, que ya habia convocado el
afo anterior, a los cubanos José Agustin Arango —Secretario de la delegacién peruana
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...— y Fructuoso del Castillo ... con el General puertorriquefio Valero ..."*

Aln antes que Bolivar y su Carta de Jamaica, el “Precursor” Miranda habia adoptado
un proyecto federativo en el contexto de la identidad hispanoamericana. El “Acta de
Paris” de 1797, antes citada, presuponia la integracion de “la América Meridional” y al
afno siguiente Miranda redact6 un “Proyecto de Constitucion para las Colonias Hispano-
Americanas” que abarcaba desde el Rio Mississippi hasta el Cabo de Hornos, y que
también excluia a las Antillas, salvo Cuba. Asi mismo, junto a la proclama de 1801,

antes citada, prepar6 un “Proyecto de Gobierno Federal.”

Simén Bolivar habia comenzado las gestiones para reunir el congreso que bautizd
“anfictionico” desde 1821, cuando ocupaba sélo la presidencia de Colombia la Grande.
Tomé dicho adjetivo del ejemplo histérico de los antiguos griegos, que acostumbraban
celebrar asambleas con participacién de “un conjunto de ciudades o replblicas hermanas,
unidas por el idioma y la cultura comunes alrededor de un santuario u otro lugar
notable.”” Convocé formalmente el 7 de diciembre de 1824, cuando ejercia también
como presidente del Perd. Comenzaba su carta: “Después de quince afios de sacrificios
consagrados a la libertad de América ... es tiempo ya que los intereses y las relaciones
que unen entre si a las repdblicas americanas, antes colonias espafiolas, tengan una
base fundamental que eternice, si es posible, la duracion de estos gobiernos.” Consono
con el imaginario de 1815, cerraba proclamando: “Parece que si el mundo hubiese de
elegir su capital, el Istmo de Panama seria sefialado para este augusto destino, colocado
como esta en el centro del globo, viendo por una parte el Asia, y por la otra el Africay
la Europa.”®

Su pensamiento, sin embargo, habia evolucionado bastante desde la Carta de Jamaica.
Tres temas, que no parecian preocuparle mucho en 1815, son parte de las comunicaciones
del Libertador en torno a los objetivos del Congreso. Primero, queria evitar la disolucion
de la integracion lograda hasta el momento. Segundo, ahora temia la amenaza a
la cohesion y la armonia por los conflictos etno-culturales (raciales). Y tercero, le
preocupaba la seguridad de las nuevas replblicas frente a los imperios europeos e
incluso Brasil.®

Por una parte, en enero de 1825 le escribid a Francisco de Paula Santander, vicepresidente
a cargo del ejecutivo de Colombia la Grande, urgiéndole a aceptar la invitacion pues veia
“la guerra civil y los desordenes volar por todas partes.” Ante esto, “vuelvo, pues, a mi
primer proyecto como (nico remedio la federacion.”® Por otra parte, unos apuntes sobre
el “Congreso de Panama” fechados en los “meses iniciales” de 1826 abordaban los otros
dos temas. De diez consecuencias del Congreso previstas por Bolivar, dos resultan muy
elocuentes sobre la segunda preocupacion:

80.- La diferencia de origen y de colores perderia su influencia y poder.

90.- La América no temeria ya a ese tremendo monstruo que ha devorado a la isla de

Santo Domingo; ni tampoco temeria la preponderancia numérica de los primitivos

habitadores.”
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Finalmente, la décima consecuencia era la mas reveladora de la poca cohesion y fortaleza
militar prevista para el Congreso: “La reforma social, en fin, se habria alcanzado bajo
los santos auspicios de la libertad y de la paz, pero la Inglaterra deberia necesariamente
tomar en sus manos el fiel de esta balanza.” Las siete “ventajas” para “la Gran Bretafa”
listadas a continuacién en los apuntes reflejan porqué el Libertador pensaba invitar
s6lo a “los representantes de la América y un representante del Gobierno de Su Majestad
Britanica.” Al final, expresaba como objetivo de algunos americanos “constituidos en
el rango mas elevado” que el Congreso fuera “la ocasion de consolidar la union de los
nuevos estados con el Imperio Britdnico.™? El Libertador proyectaba, entonces, lo que
anos después se calificaria de “protectorado” britanico al Congreso Hispanoamericano.
Los resultados del Congreso, al que Santander decidi6 invitar —en acuerdo con Méxicoy
Guatemala (Centroamérica)— a Estados Unidos de Norteamérica y al imperio del Brasil,
fueron tan modestos como la asistencia. Sélo llegaron a tiempo los delegados de esos
tres gobiernos y los de Per( a las sesiones celebradas entre el 22 de junio y el 15 de julio
de 1826. Bolivar habia confiado a Santander que ni siquiera los peruanos, a quienes
“presidia,” estaban inclinados a “una federacién muy estrecha” y menos a participar
en una expedicion para libertar a las Antillas, pues tenian sus propias prioridades
geopoliticas hacia el sur.®

Efectivamente, el Congreso de Panaméa concretd acuerdos de poco impacto inmediato,
aunque algunos de éstos constituyeron primicias en las relaciones internacionales. Tal
fue el caso del “Tratado de Unidn, Liga y Confederacion Perpetua” entre las replblicas
participantes. El articulo segundo especificaba su principal propésito:
...ELobjeto de este pacto perpetuo sera sostener en com(n, defensivay ofensivamente
si fuese necesario, la soberania e independencia de todas y cada una de las potencias
confederadas de América contra toda dominacion extranjera; y asegurarse desde ahora
para siempre los goces de una paz inalterable y promover al efecto la mejor armonia
y buena inteligencia, asi entre sus pueblos, ciudadanos y sibditos, respectivamente,
como con las demas potencias con quienes deben mantener o entrar en relaciones
amistosas...4

Contrario a lo acordado entonces, nunca se reanudaron las sesiones en la Villa de
Tacubaya, cercana a Ciudad de México, por lo que el tratado citado no entr6 en vigencia.
Por otra parte, el Congreso consolid6 la identidad hispanoamericana y la imagen de
Bolivar como su gran paladin. Finalmente, aunque estaba en agenda, si el Congreso
dispuso del “asunto de las Antillas” fue sélo para dejarlas en manos de Espaiia por el
resto del siglo.

Para ese momento, las actividades independentistas en las Antillas hispanohablantes
no se habian detenido. Una vez supieron de la imposibilidad en 1824 de una expedicion
grancolombiana, los independentistas cubanos acudieron al gobierno de México, en
donde se fraguaban desde 1823 posibles expediciones “contra La Habana,” conjuntas
con Colombia la Grande, y en donde constituyeron la “Junta Promotora de la Libertad
Cubana” en julio de 1825. Los avanzados planes para tal expedicion, entre esa fecha y
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la celebracidon del Congreso de Panama, se pospusieron para que el cdnclave considerase
el asunto, presuntamente por la oposicién del gobierno de Estados Unidos.*

La delegacion de Colombia presenté la conveniencia de una expedicion de todas las repd-

blicas, consono y en acuerdo con las instrucciones de Bolivar a los delegados del Perd:
Como mientras las islas de Puerto Rico y Cuba pertenezcan al Gobierno espaiiol,
tendra éste un medio para mantener la discordia y fomentar turbulencias en diferentes
puntos de América, procuraran ustedes hacer que el Congreso resuelva sobre la
suerte de dichas islas. Si el Congreso ...creyera conveniente libertarlas, celebraran
un tratado en el cual se sefialen las fuerzas de mar y tierra y las cantidades con que
cada Estado de América debe contribuir ...%

Sobre este tema, el Congreso ni siquiera se pronuncié, nuevamente -seg(n uno de los
independentistas de la época- no s6lo por la oposicion estadounidense, que ya habia
hecho plblica el presidente John Quincy Adams mas temprano en ese afio, sino también
la del gobierno britanico.”

Aunque la geopolitica de las potencias era un factor considerable en esta dindmica entre
las independencias continentales y la Antillana, nuevamente debemos tener presente el
impacto de la Revolucion Haitiana y de la esclavitud en este caso. Haiti, recordemos,
habia sido excluido del Congreso de Panama. En el mismo afio de 1826, Alexander Von
Humboldt public6 una segunda edicién de su Ensayo politico sobre la Isla de Cuba e
incluyd, segin Paul Estrade, la tercera de las formulaciones europeas que sugerian un
“reordenamiento del archipiélago.”

Con un propésito abolicionistay por tanto mas, segin Estrade, “como fantasma repulsivo”

que como proyecto atractivo, decia Humboldt:
Si la legislacion de las Antillas y la situacion de la gente de color no experimentan
sin dilacién unos cambios saludables, si se sigue discutiendo sin actuar, la prepon-
derancia politica pasara a las manos de quienes disponen de la fuerza del trabajo, la
voluntad de emanciparse y el valor de aguantar largas privaciones. Esa catastrofe
sangrienta tendra lugar como necesaria consecuencia de las circunstancias y sin que
intervengan para nada en ello los negros libres de Haiti, sin que renuncien al sistema
de aislamiento en el que se han mantenido hasta hoy. ;Quién se atreveria a predecir
el influjo que tendria una Confederacion africana de los Estados libres de las Antillas,
colocada entre Colombia, América del Norte y Guatemala, en la politica del Nuevo
Mundo?48

El fantasma de la esclavitud gravitaba entonces, no sélo sobre las independencias
antillanas, sino sobre la cohesion hispanoamericana. Y también el de Haiti, por mas
que Humboldt se refiriera a que ese gobierno no mostraba inclinaciones expansionistas,
luego de ocupar en 1822 la parte este de La Espafiola y de obtener el reconocimiento
diplomatico de Francia.

A pesar de todo lo sefialado, hubo todavia un amago de expedicion a las Antillas a
comienzos de 1827, ante la coyuntura de una supuesta guerra que habia estallado entre
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Espafa e Inglaterra. Aprovechando para alejar al general José Antonio Paez de las
tendencias que amenazaban con separar a Venezuela de Colombia la Grande, Bolivar
dispuso que se preparara una expedicion a Puerto Rico al mando del primero para la
que Santander ofrecio el batallon Girardot al mando del general Valero, quien lo habia
dirigido desde Per(i a Panama el afio anterior.*

El pronto desvanecimiento de ese plan se vio en la respuesta del Libertador al cubano
José Aniceto Iznaga, con quien se entrevistd en febrero de ese afio y a quien le manifesté
que la oposicion declarada “de los Gobiernos de Inglaterra y los Estados Unidos” era un
obstaculo insuperable. Segln Iznaga, Bolivar expresdé cuanto tenia que ver el asunto
con la solidaridad como con su propia seguridad: “Libres Cuba y Puerto Rico, Colombia
no tendria que temer de las armas espafiolas y estaria tranquila, reduciria su ejército
considerablemente y estableceria un plan de economia que disminuyese los gastos
..." Afadi6 que, sin embargo, sélo una proclamacién de independencia dentro de Cuba
permitiria su apoyo.>°

Los diversos autores citados, sin embargo, han asignado igual peso a la oposicion
britanica y la estadounidense, e incluso un peso mayor a la segunda. Pasan por alto
que Estados Unidos era todavia una potencia de tercera categoria a la que Gran Bretafia
habia dado una paliza en la Guerra de 1812 y la que pasaria casi un siglo sin poder hacer
valer la “Doctrina de Monroe” (que tampoco llevaba ese nombre, todavia) salvo para
arrebatarle a México la mitad de su territorio en 1848. La principal “amenaza externa”
que blandirian, incluso, hasta la Guerra con México seria precisamente la britanica.

Es cierto que el Estados Unidos que enfrentaban no era aquél que permitia a Miranda
proyectar una federacion desde el “Mississippi hasta el Cabo de Hornos.” Con la compra
al imperio napoleénico del territorio de Luisiana en 1803 -un beneficio inesperado, por
cierto, de la Revolucién Haitiana-, Estados Unidos habia duplicado su territorio respecto
al reconocido en su independencia, cuadruplicando el que ocupaban las trece colonias
en 1783, y se habia convertido en vecino del imperio espafiol también en el oeste, pues
ya lo era en “las Floridas” por el sur. Apenas comenzaban, sin embargo, a ocupar ese
territorio, sobre todo en el sur, y no eran ni una sombra de “Su Majestad Britanica,” a la
que llamo Bolivar “el Principe mas poderoso del Universo.”?

El Libertador entendia las complejidades de la geopolitica atlantica, como demuestra en
una carta de justay temprana desconfianza de los estadounidenses, cuando éstos prometian
en 1820 el apoyo que no habian ofrecido hasta entonces porque ya habian obtenido la
cesion de las Floridas con el Tratado “Transcontinental.”®® Entendia, por tanto, no sélo la
duplicidad de la elite gobernante de Estados Unidos, sino las rivalidades y tensiones entre
las dos potencias angléfonas y la superioridad estratégica de los britanicos. Y mientras
mas temia por la viabilidad de las jovenes repiblicas ante la disolucion de Colombia la
Grande y la falta de cohesién hispanoamericana, mas se inclinaba a depender de soluciones
autoritarias y de la proteccion britanica.

Ese es el contexto en el que expreso al gobierno britanico su disposicién a importar un
monarca europeo, como haria afios después la oligarquia mexicana, y us6 una muy citada

ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES | HistORiA | 39



frase sobre Estados Unidos. Es asi que le escribié en 1829 al coronel Patricio Campbell,
embajador britanico ante Colombia la Grande, reaccionando al proyecto de monarquia
iniciado por el Consejo de Gobierno de Bogota. Antes de sugerir que aceptaria un
monarca europeo si fuera con el apoyo “de la Inglaterra y de la Francia,” escribi6:
No sé qué decir a Vd. sobre esta idea, que encierra mil inconvenientes. Vd. debe
conocer que, por mi parte, no habria ninguno, determinado como estoy a dejar el
mando en el préximo congreso, mas ;quién podra mitigar la ambicion de nuestros
jefes y el temor de la desigualdad en el bajo pueblo? ;No cree Vd. que la Inglaterra
sentiria celos por la eleccion que se hiciera de un Borbon? ;Cuanto no se opondrian
todos los nuevos Estados americanos, y los Estados Unidos que parecen destinados por
la Providencia para plagar la América de miserias a nombre de la libertad? Me parece
que ya veo una conjuracion general contra esta pobre Colombia (ya demasiado
envidiada) de cuantas repdblicas tiene la América.®

Bolivar reiteraria su oposicion a la monarquia durante su dltimo afio de vida e iria
también resignandose a la disolucién de Colombia la Grande pero, una semana antes de
su muerte a fines de 1830, se despidid, haciendo votos por “la Unién.”54 Como hemos
visto, —y como tal vez previo desde la Carta de Jamaica— la unidad hispanoamericana
resultd, entonces, un vano esfuerzo por salvarnos de nosotros mismos y de las amenazas
europeas, bajo la protecciéon de Gran Bretafia. Su empecinada utopia, al mismo tiempo,
consolidé una identidad hispanoamericana y también la imagen de Bolivar como su gran
paladin. Eldestino de las Antillas espafiolas, a su vez, siempre estuvo sujeto a la convulsa
geopolitica de esta era de las revoluciones, desde el inmediato, profundo y perdurable
impacto de la Revolucién Haitiana, pasando por la emergencia de Estados Unidos en el
tablero internacional, hasta el peso de un Mundo Atlantico —y crecientemente global—
dominado por una violenta “Pax Britanica.”

Notas

1. Esta ponencia se titulaba “El Caribe francéfono y la cooperacion regional.” El autor
decidio, sin embargo, publicar sélo la parte correspondiente a lo que presenté en el
evento y dejar para otra ocasion la parte correspondiente al Siglo XX.

2. Miguel Rojas Mix, Los cien nombres de América: Eso que descubrié Colon. 2da. ed.
(San José: Editorial de la Universidad de Costa Rica, 1997), pp. 20-21.
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Intraislas: historiografia, y presencia francesa
en el Caribe (siglos XVIII y XIX)

Dra. Libia Gonzalez - Puerto Rico

El trabajo que les presento son sé6lo algunas reflexiones sobre el tratamiento de nuestra
historiografia al tema de la inmigracion francesa a Puerto Rico y el Caribe. Al repasar la
historiografia sobre el Caribe encontramos temas constantes en los que se destacan los
transitos e intercambios de comercios legales e ilegales, el trafico de mano de obray el
de las migraciones trasatlanticas y entre islas.

Entre islas e intraislas es y ha sido el movimiento de inmigrantes de transito o de
estadias prolongadas que hemos experimentado a lo largo de nuestra historia agraria,
comercial y poblacional en el Caribe. Las Antillas, por lo tanto mantienen las huellas
en su memoria de trayectorias y rutas precolombinas recorridas por Tainos, Caribes,
esclavos, cimarrones, piratas y corsarios. Como por canarios, franceses, corsos,
mallorquines y menorquines, jamaiquinos, santomefios, gente de Santa Cruz, Cuba, Haiti
y Republica. Dominicana, entre otras islas. De manera que el Caribe, como otros mares y
archipiélagos, ha sido escenario de puertos, de partidas y llegadas.

Los franceses en el Caribe

Cémo la historiografia ha examinado algunos de estos temas en relacién a los franceses
en el Caribe es lo que quisiera examinar en este ensayo. No es nuevo que la historiografia
existente para el Caribe y especialmente para Puerto Rico, la presencia francesa ha sido
analizada e investigada como agentes de riqueza, transformacién econdémica y hasta
estética.

La presencia francesa en la zona se ha abordado desde angulos diversos tanto para desta-
car la competencia por el poder econémico y politico entre las metropolis como para
documentar una historia progreso en donde éstos aparecen como protagonistas y agentes
de cambio en el area. De igual modo no son pocos los trabajos sobre los efectos de La
Revolucion de Haiti para los ciudadanos franceses, su papel en el trafico de esclavos en las
plantaciones azucareras de Saint-Domingue y de otras colonias francesas. La historiografia
local ha destacado la fuerte presencia francesa en la region como parte de la lidia por
el control de los puertos, los mares, las rutas y las riquezas transitadas por estos mares
desde el siglo XVIL. Los trabajos de Arturo Morales Carrién, Puerto Rico y the non hispanic
Caribbean,.A Study in the Decline of Spanish Exclusivism(1971); de Eugenio Fernandez
Méndez, Los franceses en el Caribe y otros ensayos de Historia y antropologia(1983; de Juan
Bosch, De Cristobal Colon a Fidel Castro, El Caribe frontera imperial (1979), de Eric Willians,
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From Columbus to Castro: The History of the Caribbean 1492-1962 (1984) e Histoire des Antilles
Francaises XVII-XX siecle (2002) de Paul Butel, entre otros, abordan claramente estos
temas. Para éstos como para los historiadores locales los franceses aparecen intrépidos,
aventureros, sagaces contrabandistas, esclavistas y comerciantes. Pocos trabajos, sin
embargo, han explorado otros temas, si tomamos en cuenta que en el siglo XIX, los
franceses estan el Caribe no sélo en el lucrativo negocio de la cafia de azlcar sino entre
los principales comerciantes de maderas y exportacion de café a Europa.

En la historiografia puertorriquefia sobre el siglo XIX es quizas donde mayor énfasis
encontramos sobre el papel de los franceses en la transformacion econémica y social
de la Isla. Los historiadores del siglo XX que estudiaron el siglo anterior crearon una
estructura ascendente y vertical trabajando la prosperidad en Puerto Rico como vector
de la historia. Delinearon una narracion de enlace con loa movimientos ilustrados
europeos y a ello debemos que parte de nuestro conocimiento del siglo XIX se narre
desde las visiones que sobre Puerto Rico realizaron Fray Ifiigo Abbad y Lasierra, André
Pierre Ledrd y el Mariscal Alejandro de O'Reylly. Las relaciones y memorias de estos
viajeros en el Caribe, sirvieron a los locales a idear un futuro de abundancia para las
entonces desordenadas y pobres islas Caribefias. Eugenio Fernandez Méndez es uno
de los historiadores aludidos que en su obra sobre los franceses en el Caribe introduce
su trabajo citando al Padre dominico francés, Jean Baptiste Labat, quién durante sus
11 afios en Martinique mientras evangelizaba, cre6 el Tren Jamaiquino, importante
tecnologia para la fabricacion de la cafia de azlcar.!

Al destacar esta linea del progreso, en el mismo libro este historiador dedica uno de
sus principales capitulos al “Progreso y luces, el siglo XVIII en Puerto Rico”. En el
mismo destaca como con la llegada de los Borbones al trono espafiol, se introdujeron
“costumbres e ideas nuevas” que chocaban con “los viejos usos y costumbres de los
espafioles”.? Fernandez también apuntaba que en la administracion de Puerto Rico y las
colonias americanas de Espaiia, la familia real francesa llevo a cabo medidas favorables
para la economia y el comercio.

Una historiografia mas reciente entre los afios 1970 al 1990 en sus ensayos de historia
social, se utiliza, como en Fernandez, este punto de partida desde el cual el siglo XIX
abre con la exitosa Real Cédula de Gracia de 1815. La Cédula se destaca como la llave
que da apertura a la importante inmigracién blanca a Puerto Rico entre los que se
encuentran europeos, entre ellos los franceses que huyen de Haiti, a quienes debemos
no s6lo la imprenta, sino el desarrollo de la industria azucarera y cafetalera ademas de
ciertas costumbres europeas y sus apellidos.

Inmigracion francesa y “prosperidad” en Puerto Rico

La historiadora puertorriqueia, Maria Dolores Luque de Sanchez, en un documentado
articulo leido en la Alianza Francesa de Puerto Rico en 1987, titulado Con pasaporte
francés en el siglo XIX 1778-1850, si por un lado presenta las objeciones y resquemores
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de algunos cabildos a la inmigracién francesa buena parte de su trabajo lo dedica a
destacar el papel de los franceses en el proceso de modernizacion de la agricultura, la
produccion y exportacion de la caiia de azdcar. Al respecto sefala:
Las mdltiples ocupaciones que desempefiaron los inmigrantes franceses ejercieron
indudablemente un poderoso impacto socio-econdémico....

Es incuestionable que la presencia de los corsos fue abrumadora en estas actividades en
los municipios de Yauco, San German, Guayanilla y Ponce. A éstos siguieron los franceses de
las Antillas y dentro de este grupo sobresalieron los de Saint-Domingue en las categorias
de agricultores, labradores y hacendados. Estos se establecieron preferentemente en
Mayagiiez, Guayama, Ponce, Patillas. Pero en la de mayordomos fueron los de la Francia
continental los que se destacaron, principalmente los que provinieron de Burdeos, que
acudieron a las ciudades de Mayagiiez y Ponce.?

En el mismo articulo, Luque destaca que los inmigrantes tenian experiencia, conocimiento
técnicoy capital para “hacer fructificar sus labores”.* Curiosamente en un articulo publicado
mas tarde, la misma Luque sefiala que es importante volver al tema desde otras fuentes y
con nuevas preguntas sobre la inmigracion europea en el siglo XIX.>

De forma similar a Luque en el primero de sus ensayos, el historiador puertorriquefio
Guillermo Baralt subraya que la aportacion corsa a la industria del azlcar, café y de
algodén en Puerto Rico fue relevante desde principios del siglo XIX. Cuenta que en el
pueblo de Yauco, fueron los corsos quienes inventaron la maquina para desmontar algodén
y la de pulir y limpiar el café, ademas de figurar entre los hacendados y comerciantes
mas ricos de esa zona. Sobre su papel en el desarrollo de la industria cafetalera Baralt
apunta:
A pesar que continuaron las emigraciones, creemos que las primeras fueron las mas
importantes porque cuando la industria cafetalera comenz6 a desarrollarse a gran
escala (1870-1880), ya estaban, como hemos apuntado, s6lidamente establecidos en
Yauco los duefios de las futuras y mas prosperas haciendas cafetaleras. Evidentemente
los corsos no llegaron con el café: estaban ya establecidos desde antes.®

Francisco Scarano, historiador puertorriquefio también vincula la bonanza azucarera en
la Isla a la llegada de estos “expertos y diestros inversionistas en el azlcar”. Sobre este
tema apunta:’
...deseamos subrayar la necesidad de concebir a las primeras generaciones de la
burguesia azucarera a uno de los sectores mas poderosos de la clase dominante
de la colonia, como hijas de un proceso de creacion de nuevos grupos sociales
hegeménicos a base de la inmigracion...

Con respecto a la industria azucarera indica que por lo menos tres cuartas partes de los
hacendados poncefios durante la primera etapa del azlcar eran inmigrantes y entre ellos
el grupo mas numeroso era el de los franceses metropolitanos o coloniales.?

No cabe duda que la experiencia, las conexiones en el extranjero, sus capitales fueron
determinantes en la época inicial de los monocultivos. Pero en la historiografia existente
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quizas porque el primer rastro de los inmigrantes todavia se vincula a la Cédula de
Gracia de 1815, se tiende a destacar la bonanza y no los avatares de los cuales los
inversionistas franceses particularmente corsos no estaban exentos principalmente
después de la abolicion de la esclavitud y durante los diversos momentos en el siglo de
auge y decadencia del negocio del azlcar y del café. Ello quizas se debe a que seguimos
insistiendo en la Real Cédula de Gracia de 1815 como una efemérides sobre la base de
la cudl descansa nuestra ilusién sobre “la prosperidad” en el siglo XIX y que con este
relato la inmigracion europea es sinénimo de progreso y la Real Cédula de blancura
vinculada a riqueza.

Esta manera de enfocar el principio del siglo XIX en la Historia del Caribe y especialmente
de Puerto Rico, ignora la trayectoria de muchos de estos inmigrantes, las subordinaciones
entre los propios grupos de inmigrantes, sus dependencias, fragilidades y hasta la
naturaleza del comercio y del negocio de exportacion, controlado principalmente por
acreedores de diversas nacionalidades.

Veamos algunos casos especialmente entrado el siglo XIX, luego de la primera capa
inmigratoria que es la principalmente estudiada por la mayoria de los historiadores.
Utilizo mi estudio sobre el desarrollo del café en Ciales a partir de 1880.°

El desarrollo de las haciendas de café a partir de la década de 1880 fue rapido. Durante
esos afos se establecieron unas 14 haciendas en Ciales que eran mayormente empresas
de espafioles. Una de ellas pertenecia al francés Gerénimo Luis Lafaye y Lavignac, el
Gnico extranjero en ese pueblo durante ese periodo y otra pertenecia al criollo Juan
Montes Nafez. En torno a estas haciendas de café gird la sociedad rural de la zona
durante las Gltimas dos décadas del siglo XIX. No obstante, a pesar de sus bonanzas
durante algunos afios, estos negocios estuvieron subordinados a acreedores y a los altos
costos de produccion que conllevaba la produccion cafetalera. Un hacendado mallorquin
y el mayor productor de café en ese municipio de la montafa, en carta al Ayuntamiento
de Ciales expresaba en 1894 lo siguiente:
Sabido es que las haciendas de este grano suelen comprender grandes extensiones
de terreno, casi siempre quebrado y desigual y costisimo cultivo, que cuanto mas
extenso e importante son sus plantaciones, menor es relativamente su producto,
pues la madurez uniforme del fruto a un mismo tiempo hace imposible su total
aprovechamiento y su pérdida es siempre mayor en relaciéon a su mayor extension
del cafetal. Todas éstas circunstancias unidas a los costos del cultivo reducen a una
minima expresién que pocos, muy pocos son los hacendados de café que a pesar de
los precios asombrosos y nunca vistos a que hoy se cotiza este grano logran cubrir
con sus productos los gastos de refaccion, y muchos, los que sélo a dichos altos
precios deben verse libres de la ruina.’

La gestion de este hacendado no era distinta de la del francés Luis Lafaye, establecido
en el pueblo desde 1884 donde adquirid mas de 400 cuerdas de tierras e invirtio en
maquinarias, almacenes, casas y en un sofisticado sistema para el aprovechamiento de
las aguas. Lafaye contrajo hipotecas con comerciantes franceses y espafioles y para
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saldar tuvo que ir vendiendo sus fincas hasta que finalmente les fueron embargadas y
perdi6 totalmente su negocio.”

Como Lafaye, para otros hacendados corsos de Adjuntas su nacionalidad y lazos de
parentesco con sus compatriotas no significo la prosperidad de sus familias ni de los
pueblos donde se establecieron. El antropdlogo Carlos Buitrago Ortiz en su libro sobre
las haciendas cafetaleras y los terratenientes en el Puerto Rico del siglo XIX, también lo
demuestra al destacar las complejidades del negocio de la agricultura y de la exportacién
del café y como muchos de estos inmigrantes franceses llegaron hasta la ruina familiar
y personal debido a sus deudas.*?

Coyunturas paralelas: Los franceses en el Caribe espanol
Mientras en Puerto Rico los inmigrantes franceses son exaltados como portadores de la
modernizacion y la riqueza en el siglo XIX, en las encrucijadas del cambio de siglo, en
Santo Domingo se levantaban voces que advertian-- desde finales del siglo XVIII--, los
peligros de ceder esa parte a los franceses. Los habitantes de esa zona denunciaban el
problema del absentismo entre los franceses ricos, quienes controlaban sus negocios
desde la metropoli. Segln los espafioles, los productores, mayordomos, gerentes y
administradores de sus capitales eran emisarios que en nada aportaban al progreso de
la parte espafiola. Muy por el contrario, de frente a la inestabilidad que le provocaron
las revueltas de Saint-Domingue y al mismo tiempo que los franceses planificaban el
desarrollo industrial y social de Saint-Domingue, los criollos y espafioles habitantes
de esas tierras donde ya los franceses traficaban con café y maderas, manifestaban su
incertidumbre y pesares por el cambio de soberania y porque consideraban que Francia
habia fomentado la barbarie en Haiti.” El siguiente fragmento de una carta enviada por
los miembros del Ayuntamiento de Santo Domingo a la Corona Espafiola recoge en parte
la percepcion de los dominicanos que se describian como “candidos, tranquilos y fieles”,
sobre la presencia francesa en sus tierras:
Las intenciones de prudencia y sabiduria del Superior Gobierno de la Francia, no
es posible que quiera que en tal época y a esos pretensores se verifique la entrega
de esta parte mediante tantas criticas circunstancias y evidentes males en la
beneficencia de Su Majestad Catélica y su real amor a estos fieles y leales vasallos
adaptaria que sin embargo de aquellas mismas circunstancias vigentes separe al
vecindario stbitamente al extremos de que dejando sus leyes no sepan cuales son
las que les han de gobernar, y que luego se vean victimas participantes de los
temibles y horrendos estragos que diariamente se han repetido y siguen con fomento
entre los negros y gente de color habitadores de la parte francesa de esta Isla, y
victimas del odio que ellos ejercitan contra los blancos de que son claras pruebas sus
continuas emigraciones a esta ciudad por vivir sequros; y siendo aquellos mismos
negros y gentes de color con cuales resultaria efectuada la toma de posesion y
dominacion, inundando de sus sistemas y continuadas revoluciones a estos sanos
partidos, lugares y poblaciones.™
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La misiva de los vecinos de Santo Domingo se daba a raiz de la cesién de la parte
espafiola a los franceses en virtud del Tratado de Basilea en 1795. De la misma
manera que los dominicanos imaginaban su futuro bajo la soberania francesa, los
franceses igualmente proyectaban una nueva era de dominacién mediante un proyecto
modernizador basado en la apertura de caminos, aumento de poblacion, la fundacion
de poblados y el desarrollo de un comercio especializado en la exportacion. Estos eran
los elementos predominantes en la nueva era de Francia en el Caribe incluso antes de la
Revolucién Haitiana. En un interesante documento redactado por uno de los miembros
de la expedicion francesa encargada de recorrer la parte espafiola de Saint-Domingue
en 1798, se detalla la virginidad de los suelos del territorio y sus posibilidades de
desarrollo:
Es en estas comarcas sedientas de habitantes, donde convendria tal vez verter
este excedente de poblacién, que fue y serd siempre fuente inextinguible de las
conmociones politicas, y que, en las naciones civilizadas se compone del ndmero
demasiado considerable ociosos, de vagabundos, de intrigantes que afluyen a las
grandes ciudades y que concluyen casi siempre por el bandolerismo.*

Como se ha observado, el tema de la inmigracion francesa a Puerto Rico y Saint
Domingue a finales del siglo XVIII y principios del siglo XIX se ha abordado entre
progreso y barbarie. No obstante, lo que si nos plantea este manejo es un paralelismo
cuyo eslabdn, mas que econémico es de consideracion racial. Esto es, a Puerto Rico los
franceses vinieron a blanquear, mientras que en Santo Domingo, el temor de los vecinos
era porque iban a ennegrecer.

A manera de conclusion

El tema de la inmigracion y la presencia francesa en el Caribe se nos presenta fértil para
la investigacion y nuevas preguntas deben aflorar sobre la manera en que construimos
nuestra historia. A mi modo de ver, para Puerto Rico hemos exagerado el tema de los
efectos de la inmigracion europea a raiz de la Real Cédula de Gracias y por lo mismo
considero que este énfasis merece ser revisado. Me pregunto si el predominio comercial
y agricola del grupo francés estuvo aliado al tema de la esclavitud ;qué pasé después
de la abolicién?. ;Cudn vulnerables fueron los hacendados y comerciantes franceses
ante los avatares del crédito, las enfermedades, los huracanes, las alzas y bajas de los
precios en el mercado, las plagas en sus fincas, el retiro, las sucesiones, las traiciones y
rencillas entre compatriotas, las revoluciones tecnolégicas.?

Hemos visto como en el mercado del café, los corsos como los criollos y los mallorquines
compartieron las incertidumbres de los mercados, la escasez de mano de obra y la
puesta en escena de nuevas formas de crédito y las exigencias de la nueva industria
aseguradora a partir de 1898. Aunque no pocos hicieron fortunas que disfrutaron en su
retiro en Europa, para los que se quedaron la vida vinculada al café no fue tan préspera.
A ello de debemos la nostalgia y las fotos de las haciendas en ruinas del destacado
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fotografo Méndez Caratinni y quizas el insistente afan de los yaucanos de recordarnos su
herencia corsa y que alli se hablé francés. ;Qué sabemos de otros franceses en el Caribe
que no ejercieron como comerciantes, ni terratenientes? ;Los fotografos, los maestros,
los artistas por ejemplo?

La ilusién de Francia en Puerto Rico, como lo han llamado Enrique Vivoni y Silvia Alvarez
Curbelo, dej6 huellas en la arquitectura, pero también en la lengua, en los nombres de
lugares, en los apellidos y también en las ciencias, la literatura, las artes plasticas y
musicales, pero la aportacion francesa en nuestra isla no fue mucho mas que en otras
latitudes americanas.
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A modo de presentacion. La cultura del Caribe desde
variadas perspectivas: Dialogos sobre hispanidad,
negritud, creolizacion, género, identidad y otredad
Profa. Grisselle Merced - Puerto Rico

La literatura caribefia presenta una recurrencia en el proceso creativo, asi como en su
tematica diversa: la identidad. Por lo tanto, este “Encuentro con el Caribe francés” se
transform6 en un espacio pertinente para acercarnos a otro espectro de nuestras fibras
que nos identifican como caribefios.

La eleccion de un grupo de académicos que lograran, en breve espacio y tiempo,
comunicar asuntos esenciales sobre ese otro Caribe, poco conocido para nosotros los
puertorriqueiios, quienes hemos vivido fragmentados por fronteras politicas e idiomaticas,
fue revelador. Descubrir y reafirmar que no somos solamente un Caribe ‘hispano’, que no
somos un engendro de la asimilacion, sino mas bien, que nos ha hecho reconocer que
pertenecemos a un entorno amplio en lo que consideramos nuestra caribefiidad. Entonces,
este acercamiento literario hizo que la reflexién se tornara en un despertar de conciencia
hacia la importancia de optar por superar esas barreras que impiden un acercamiento para
nutrirnos de esa buena literatura. El ejercicio de vernos como seres caribefios diversos,
pero con percepciones dirigidas por el mundo literario, es un asunto significativo que se
expuso durante la exposicion de conferencias.

La literatura caribefia conforma una concepcién interesante en el que los cuerpos, las
acciones, frustraciones, mestizajes, migraciones y toda una gama de temas logran lo
que otros campos del saber todavia cuestionan o investigan: las concomitancias. Los
escritores tienen la capacidad de transformar las experiencias que parecen imposibles.
Este Caribe tan nuestro y tan ajeno se convierte, entonces, en el gran papel en blanco que
permite que se trace nuestra realidad de manera dindmica. La escritura en el Caribe es una
opcion para exponer la sensibilidad de todo este entorno. Sin embargo, el acercamiento
critico que le brinda el estudioso de la literatura manifiesta una composicion distinta, que
como banda elastica acercan el analisis certero a todo aquel que tiene la oportunidad de
escucharlo. Es el verdadero poder de la palabra.

Entendernos y acercarnos a la literatura de ese Caribe francés no es cuestion de unas
simples palabras o intentona, mas bien, es un compromiso que se logra cuando se
comienza a derribar las fronteras que limitan el dialogo. Ese reconocimiento permitira
una mayor comprension de su gente, eliminando el miedo y permitiendo que el motor de
la traduccidén acerque lo que concebimos como otredad.

Por lo tanto, conocer y leer la obra de escritores como Aimé Césaire, Maryse Condé, Nicole
Cage-Florentiny, Hanétha Vété- Congolo, Raphaél Confiant, Ernest Pépin entre otros, nos
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puede llevar a una mejor comprensiéon de su gente y cultura, que son parte de este
Caribe tan complejo. Asimismo, el analisis panoramico de un Caribe hispano permite una
imagen familiarizada hacia elementos en comdn. Podria ser, pues, que este encuentro
con la literatura del Caribe francés sugiera una continuidad, una extensién sin reparos ni
limitaciones, para conceptualizar el verdadero propésito de lo mas preciado para nosotros:
nuestra identidad. Estas ponencias prodigan imagenes que permiten una interpretacion
participativa sobre la literatura del Caribe francés e invitan a despertar el interés por ese
mundo de ficcion.
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Negritude, feminidad y creolizacion: reflexiones sobre
la narrativa femenina de Martinica y Guadalupe y

la conceptualizacion de la identidad

Dra. Mayra Nadal - Puerto Rico

“Escribir para inventarse existencias”; esta cita de la narradora de Guadalupe Giséle Pineau,
de su novela Lexil selon Julia, recuerda la constante funcion del texto literario como
reclamo de vida e identidad. Toda literatura es afirmacion vital, pero en el contexto de las
sociedades coloniales o postcoloniales, el asunto toma un cariz aiin mas trascendental.
Y al tratarse del ambito del Caribe, aparecen dimensiones de amplitud insospechada.
Region de hibridez, dinamismo, sinuosidad y multiplicidad, el planteamiento sobre la
identidad, tanto individual como colectiva, surge en medio de abundantes plieques y
repliegues. Y ésta ha sido precisamente la obsesion de todas las literaturas antillanas
desde su aparicion.

En los altimos tiempos, observamos en ese continuo debate cambios enormemente
significativos. De una vision monolitica, que pretendia fijar una identidad caribefia
(nica y estatica, se proponen ahora conceptos dinamicos, que se analizan en términos
incluyentes y que permiten variacién y transformacion. Nociones que ahora se juzgan
limitadas como la hispanofilia o negritud, dan paso a criterios que valorizan la diferencia,
lo impredecible, la raiz mdltiple, incluso el caos®

En este marco general, quisiera proponer unas reflexiones sobre la conceptualizacion de
la identidad tal como se produce en el Caribe créol-francés, particularmente en Martinica
y Guadalupe, y hacerlo a través de la obra de narradoras destacadas de ambas islas.
Podria parecer que es complicar atin mas la ecuacion, el afiadir el asunto del género. Esa
es precisamente la intencion.

La pregunta clasica desde la perspectiva critica postcolonial, ;puede el subalterno
hablar??, se desdobla en una insolencia mayor; ;puede el subalterno escribir? Tomar la
palabra, para el esclavo, para el siervo, para el colonizado, es un acto de liberacion que
nunca se ejecuta facilmente. Afiado entonces otra pregunta. ;Y si ese acto transgresor lo
acomete una narradora?

La invisibilidad contra la cual lucha el colonizado en su acto de afirmacion es doble al
tratarse de una mujer. No sélo enfrenta la visién negativa del amo, sino que en su propio
ambito es relegada a planos inferiores que la perpetan en unos roles fijos y la someten a
una mirada objetivizada. La inclusion del género en la discusion no pretende reemplazar,
trascender o minimizar los aspectos de etnicidad y clase, sino complementarlos y
completarlos al afiadir esa otra dimension ineludible.
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Por los condicionamientos sociales de sobra conocidos, las mujeres llegan usualmente
tarde a la literatura. Se encuentran entonces con practicas, géneros, estilosy estéticas
ya creadas, con un discurso literario construido, glosado y definido desde la perspectiva
masculina. Contra esos canones y tradiciones se les mide y juzga. La escritora tiene
entonces que “negociar” su relacién con esa realidad literaria ya establecida, proponerse
decir su verdad reinventando los recursos creados por otros y convertir la escritura en un
vehiculo de expresion de libertad personal.

Intentar comprender ese proceso de afirmacién en la narrativa femenina de Martinica
y Guadalupe es la propuesta de estas reflexiones. En primer lugar conviene precisar.
Por razones obvias de los limites de este trabajo, centraré mi atencion en dos autoras
de Guadalupe, Maryse Condé y Giséle Pineau y dos de Martinica, Suzanne Dracius y
Fabienne Kanor. Seleccioné estas autoras no sélo por un deseo de simetria, dos de
cada isla, sino porque ofrecen posibilidades interesantes de estudio. Presentan un arco
generacional bastante amplio, diferentes vivencias y origen social. Condé y Dracius
nacieron respectivamente en Guadalupe y Martinica, Pineau y Kanor, en Francia, hijas
de la emigracion. Las cuatro estan activas, escriben, participan en debates pablicos y
obras colectivas, su presencia en los medios es notable. Kanor es también cineasta, Condé
y Dracius profesoras de literatura (Condé ya retirada), Pineau es enfermera siquiatrica.
Entre todas tienen una obra vasta, conocida, premiada, bastante traducida (sobre todo al
inglés) y frecuentemente polémica. Condé es la decana, Kanor la mas joven del grupo.?

De ellas me interesard sobre todo entender qué voz (o voces) usan para expresar su
condicion de mujer y de antillanas. Como los personajes de sus obras retan los roles
tradicionales asignados a la mujer en nuestro contexto cultural, particularmente desarmar
el paradigma feminidad-domesticidad que se les impone socialmente. Y finalmente,
repasar sus posturas ante las concepciones de la identidad tradicionales en el Caribe créol-
francés. Sin ninguna pretension de ser exhaustiva, usaré como referencia las novelas:
Hérémakhonon de Condé*; L'exil selon Julia de Pineau®; L'autre qui danse de Dracius; y D'eau
douces de Kanor’. En todos estos textos los personajes femeninos tienen un protagonismo
absoluto y el abanico temporal es relativamente amplio, desde Hérémakhonon, publicado
en 1976 y ya un texto “canénico” en la literatura antillana, a D’eaux douces, en 2004,
obra de una autora novel.

Parto de la hipétesis de que a través de la escritura el “yo” se enuncia como sujeto y
trata de devenir “agente”, “actuante”; que la importancia y el peso de ese gesto en el
esclavo, el colonizado y especialmente en la mujer que es (o fue) también las anteriores
es doblemente dificil y presenta dimensiones particulares. Y quiero ademas transferir el
acento al proceso, a la bdsqueda. Los resultados no seran siempre exactos o sistematicos,
no creo deseable que lo fueran, pues lo que importa es el gesto que inicia y continda la
exploracion de la identidad colectiva y personal.

Tomando practicas de lectura de distintas perspectivas tedricas, me gustaria también trazar
unos paralelos, forzosamente muy generales, con la obra de autoras puertorriquefas.
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Estoy convencida de que intentar este tipo de ejercicio es indispensable en el didlogo que
queremos establecer entre nuestras islas y nuestras literaturas. Los planteamientos que
siguen obedecen a esa intencion.

“Etre femme et Antillaise, c’est un destin difficile a dechiffrer”® M. Condé.

Ser escribiendo. La primera dificultad de la narradora es legitimar su escritura. Significar
sus juicios y opiniones construyendo un discurso propio que inevitablemente sera
cuestionado y minimizado precisamente por ser femenino. En un manifiesto del 10 de
mayo de 2008 publicado en Internet® y en varios medios antilllanos, un grupo de escritoras
e intelectuales encabezado por Hanétha Vété-Congolo, reclama respeto para las escritoras
de Martinica y Guadalupe. Recuerdan el trabajo de tantas que en las décadas convulsas
de los 30, 40y 50 publican obras que también preparan la via y la voz de esa emergente
literatura. Sin embargo, dicen, “la memoria sélo les ha reservado la nada del olvido o
peor aln, la indiferencia”. Quizas sea éste el reto mayor, hacerse escuchar, determinar
qué estrategias permiten penetrar hasta el espacio del reconocimiento; escribir de manera
que no se les pueda ignorar. “Quieren que seamos anénimas”, respondia Rosario Ferré a
criticas sobre lo explicito y provocador de su escritura. Sus compafieras de otros puntos
del Caribe entienden perfectamente la situacion. ¢Explica esto el gesto agresivo, el
lenguaje violento y feroz, el desafio? El discurso contundente, para algunos irritante,
obedece a la necesidad de establecer sin ambajes su condicion de creadoras. Previo a la
consideracion de cualquier problematica sobre la identidad nacional, la escritora tiene
que dejar clara la suya como mujer que se apropia de la escritura.

Las dimensiones subjetiva y colectiva de la identidad entran asi en un juego dialéctico. No
se trata de escindir estos aspectos, sino de constatar cdmo ambos interactlian y permiten
a la narradora construir una voz propia frente al discurso patriarcal masculino, que ha
devenido parte del imaginario social, y que ya le ha impuesto una mirada y asignado unas
definiciones. El peso de esas imagenes fabricadas es extraordinario. ;Como escapar del
clisé? Y mas importante: ;como evitar reconstruir otros igualmente alienantes?

Una manera de enfrentarse a este dilema es con una escritura fragmentada e interrumpida
que mas que ratificar o establecer premisas, interroga y plantea el didlogo. Esto implica un
fraccionamiento temporal que altera la narracién lineal. Dos novelas, respectivamente de
Condé, y Kanor, sirven de paradigma al respecto, cada una reescribiendo el topico clasico
del bildungsroman o novela de aprendizaje. Véronica en Hérémakkonon, y Frida en D’eaux
douces rememoran sus infancias, adolescencias y experiencias pasadas en un constante
ir y venir dialégico con el presente oficial del relato. Asistimos a la construccion de
un yo que se configura armando diferentes piezas que no siempre encajan. “Confesion

trunca, abortada”, “escritura mosaico” son términos que se han utilizado para definir este
particular registro narrativo.

Es facil reconocer aqui similitudes con las puertorriquefias Rosario Ferré, Ana Lydia Vega,
Mayra Santos-Febre, Magali Garcia-Ramis, Mayra Montero, Yolanda Arroyo Pizarro entre
otras. Textos de estas autoras nos remiten a sus congéneres de Martinica y Guadalupe
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en el intento de recapturar la memoria, individual y colectiva, y la imposibilidad de
hacerlo valiéndose de un relato lineal y racional. Igualmente observamos el lenguaje
provocador, el discurso retante que quiere trastocar los estereotipos, el estilo osado que
reclama atencion. Otra sefial com(n sera la insistencia en el cuerpo, como realidad fisica
y tangible y como metafora privilegiada de la blsqueda de identidad. El Caribe comparte
un imaginario de la corporalidad femenina que sus narradoras se empefan en deconstruir
y reconstruir continuamente.

La imagen tradicional de la mujer/tierra/patria, para comenzar, presenta dimensiones
adicionales desde una perspectiva textual femenina. Si el cuerpo femenino es la tierra
-fértil, hermosa, inspiradora- también es el objeto de la violencia. La tierra conquistada
y saqueada se duplica en la mujer violada y explotada por el amo. Se emprende entonces
en las narrativas una exploracion/reapropiacion del cuerpo que es inescapable, porque
significa retomar el control y angustiosa, porque implica redefinir la relacion con el
otro y consigo misma. Las protagonistas de las obras aludidas inician este proceso. Y
todas las vejaciones y sufrimientos que puede soportar un cuerpo femenino se desgranan
en los textos: violaciones, incesto, maltrato, mutilaciones, golpes... El catalogo de
humillaciones pareceria excesivo si olvidamos que implicitamente el cuerpo de la mujer es
metafora del pais mismo. Insistir en el dolor fisico y psiquico del personaje es una manera
de invocar el pasado traumatico que el discurso colonialista pretende negar, disfrazar o
justificar.

Alintentar retomar el control corporal, estos personajes asumen forzosamente su erotismo.
Se observa entonces una narrativa altamente sexualizada; los dos textos ya indicados sirven
una vez mas de ejemplo. Al saltar sobre los prejuicios sociales y religiosos inculcados por
las madres y otras figuras de autoridad, las protagonistas entran en un mundo nuevo,
que provoca sensaciones que no pueden silenciar. Se inicia asi una exploracion erética
indiscriminada y en ocasiones erratica, afirman el control corporal dentro del marco de
un completo descontrol emocional. La situacién se complica pues el escoger compafiero
para una mujer negra y antillana presenta una dimensién ideolégica, incluso politica,
que rebasa el aspecto de una pareja consensual. Permea en todo momento la temida
acusacion de traicion, atreverse a salir del grupo racial evoca las recriminaciones de
Fanon, el fantasma de Mayotte Capécia, escritora convertida en icono de la mujer que
reniega de su raza.

La cuestién identitaria incluye entonces inevitablemente el manejar las dimensiones
ambiguas del deseo y el conflicto sexual. El socidlogo puertorriquefio Manolo Guzman
acufié el término “sexilio”, para referirse al que abandona su pais para vivir libremente
una vida sexual que escapa las convenciones del lugar de origen.’® Aunque lo utiliza
principalmente en situaciones de orientacién distinta a la heterosexual, creo que es
posible adjudicarlo a las heroinas de estos textos. Es en la metropoli, o en Africa, o
en Estados Unidos donde pueden vivir una sexualidad auténoma que seria tabd en la
isla natal. Pero el proceso las coloca en posiciones equivocas e incomodas. Se ha visto
incluso'* en el deseo descontrolado expresado en narrativas como las de Condé, y afiado,
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como las de Kanor, una descripciéon subliminal de las fuerzas de dispersion de la diaspora
colonial. La mujer “sexiliada” reproduce todos los traumas del proceso emigratorio y las
frustraciones que provocan tanto el lugar de origen como la metrépoli. Una contra-lectura
interesante y divertida de esta coyuntura es el cuento “Pollito chicken” de Ana Lydia Vega.
Se revierte la nocion de “sexilio” pues el viaje es ahora a la inversa. La niuyorican regresa
de vacaciones a la isla buscando el topico exdtico del amante antillano y el final de la
historia parece apuntar, al menos momentaneamente, a una liberacion erética.

Por otra parte, la vida de los personajes se cobija bajo el omnipresente recuerdo del
trauma originario, el rapto, la travesia infame, la violacion. La barbarie de la trata y
el pasado esclavista adquieren un matiz especial en el cuerpo de la mujer, objeto de
vejaciones particulares. La carga de ese pasado es entonces casi imposible de superar.
Conscientes de que sus historias se fundamentan sobre los sacrificios y humillaciones
de sus antepasadas, las protagonistas de las obras mencionadas se sienten incapaces
de actuar, dudan, cometen errores que obstaculizan esa afirmacion de identidad que
tanto se desea. Los relatos no ofrecen soluciones faciles, tampoco finales contundentes.
Contrario al bildungsroman clasico donde el héroe alcanza la madurez moral y sicolégica
tras superar un arduo proceso de aprendizaje, la autoformacion en estos textos parece
lejos de completarse.

En contraste con la seriedad de estos conflictos, el tono narrativo es casi siempre irénico,
incluso sarcastico. Los personajes se transforman en caricaturas en ocasiones ridiculas.
EL humor iconoclasta es una manera de retar los estereotipos que impone el discurso
dominante. La auto-burla es también una especie de empoderamiento que permite hablar
de lo prohibido y de lo doloroso con cierta distancia. Sabiendo que se mofaran de ella, la
protagonista se adelanta y marca el tono. Esa mascara oculta la angustia que producen
los acontecimientos que jalonan la vida de estas mujeres. Una sucesién de rupturas,
desventuras, desaciertos y disparates que efectlian y perpetiian, llegando incluso, al
crimen. Es aconsejable acompafiar la lectura de estas obras con la de los cuentos de Ana
Lydia Vega, de Santos-Febre, de Rosario Ferré o Marta Aponte Alsina, para un panorama
bastante abarcador de la ironia narrativa en las letras antillanas.

Si las relaciones con el “otro” nunca estan exentas de conflicto, la situacion se agudiza
al encarar esa otredad en el propio cuerpo. Me refiero a la aceptacion del mestizaje, de
la hibridez racial. En todos los textos se mencionan los términos usuales en las Antillas
créol-francesas para clasificar a las personas por su color de piel o textura capilar;
chabine, caprésse, négresse kongo... Los rasgos fisicos son el recordatorio constante
de la mezcla racial, de la certeza de que el pueblo antillano nace del rapto. Este hecho
puede significar el lamento infinito que nunca se supera o la aceptacion del mestizaje,
creolizacion se diria también, que es enriquecedora.’? Aqui es paradigmatica la novela
de Suzanne Dracius, Lautre qui danse. Dos hermanas viven de manera completamente
distinta el exilio y la afirmacion de la identidad y sienten y expresan el dilema en sus
propios cuerpos. Lo que muchos han llamado el mal-étre du métissage (el malestar del
mestizaje) impide a Rehvana entender y aceptar su herencia mixta. Su cuerpo lo traduce
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en dolor y abuso fisico, que culmina cuando muere de hambre en las afueras de Paris.
Matildana, por el contrario, feliz en su piel, baila en un colectivo integrado por personas
de Africa, las Antillas y Francia. Como lo apunta Hanétha Veté-Congolo en un excelente
ensayo®, el cuerpo de Matildana es el vehiculo de fusién de todas las tierras, creando una
geografia triangular que se expresa a través de la danza.

Ese cuerpo femenino que se explora y metaforiza a través de los textos, es también un
cuerpo en exilio. Ninguna reflexién sobre el Caribe puede obviar la dificultad primaria que
plantea la emigracion: determinar donde esta la “casa”; el viaje fisico de un lugar a otro
se traduce paraddjicamente en un vacio espacial en cuanto a la localizacién del yo. En la
Poética del espacio*, Gaston Bachelard llama a la casa, el hogar, el “espace heureux”, el
espacio feliz, que permite al individuo formar su identidad sin fragmentaciones. El exilio
negaria entonces toda posibilidad a esa feliz integracion.

En este sentido se me ocurre contrastar los textos seleccionados con la novela Cuando
era puertorriquefia de Esmeralda Santiago®, que desde su titulo plantea con crudeza la
disyuntiva de mantener la identidad caribefia en otro contexto. En la introduccién, la
autora matiza: “no quiere decir que he dejado de serlo (puertorriquefia)” pero admite que
el exilio bifurca la ruta y la lleva a convertirse en “una hibrida entre un mundo y otro”.

El relato L'exil selon selon Julia de Giséle Pineau comparte muchos de los elementos
de Cuando era puertorriqguefia. Ambas nifias protagonistas, desarraigadas por decision
familiar, buscan refugio en la escritura para encontrar sentido a su mundo fragmentado.
Cobran relevancia suprema los olores, colores, sabores, sonidos y sensaciones de la isla
anhelada, en ese deseo de concretizar un lugar de pertenencia y aprisionar los recuerdos
amenazados por la dislocacion del exilio. Importa sobre todo encontrar las palabras
adecuadas que traduzcan esas vivencias, en un complejo dilema lingiiistico. Esmeralda
deja atras el espafol, pero siente el inglés incapaz de expresar mucho de lo que quiere
decir. La pequefa Giséle tiene que escribir en el francés de la escuela el fascinante mundo
créol que le detalla su abuela. Tanto el lugar de localizacion espacial, la “casa” fisica,
como el de la articulacion de la palabra, el “hogar” de la lengua, se han dislocado.

¢Alfinal no sera la escritura la manera de crear ese espacio desde el cual enunciar el sujeto?
El texto literario como lugar privilegiado para ensayar la articulacion de paradigmas de
identidad. El hecho de que muchas historias queden inconclusas, que sus protagonistas
permanezcan en encrucijadas, puede interpretarse como el deseo de no renunciar
a continuar formulando posibilidades. Abrazar lo impredecible, lo erratico, abordar
la conceptualizacion sobre la identidad como un proyecto en perpetua construccion y
reconstruccion.

En entrevistas y ensayos las autoras explican y matizan sus opiniones frente a las
propuestas tradicionales sobre la identidad en las Antillas créol-francesas: la negritud, la
antillanidad y la creolizacién. Todas sefialan el fuerte acento masculino de la “negritud”,
que se articula en paradigmas sexualizados y fijos: la “femme noire” encasillada en su
rol de musa, es objeto privilegiado de la lirica del poeta/profeta, pero no habla ni actda
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por si misma. En ese contexto se ha propuesto el término “feminitud”, que pretende
contrarrestar esa masculinidad excluyente. Aunque aparece bastante en estudios sobre
literatura de las Antillas y se le atribuye en ocasiones su autoria a Dracius, el vocablo se
asocia principalmente con la autora camerunense radicada en Francia, Calixte Bélaya®.
Esta lo propone como una fusién de negritud y feminismo y lo maneja como un concepto
extremo que pretende mostrar la superioridad de la mujer negra sobre el hombre negro.
Todo indica sin embargo, que es en el contexto de la literatura francéfona africana que
el uso critico de esta categoria es mas recurrente. Las autoras antillanas se remiten a su
propia escritura.

Aunque se ha empleado el término de feminitud para englobar su obra, Dracius prefiere
hablar de “métissage-marronage littéraire” (mestizaje-cimarronaje literario) para describir
su estilo hibrido que fusiona todas las raices culturales de las cuales se siente heredera.
Define a la escritora como “cimarrona”, resaltando el aspecto transgresor, e insiste en la
inclusion de la diaspora en cualquier acercamiento al debate sobre la identidad.

Condé, por su parte, escribe frecuentemente sobre las conceptualizaciones de la identidad
desde una perspectiva critica, pero rechaza cualquier intento de categorizacion. Insiste
en que su rol es el de instigadora, no el servir de modelo ni el de proponer soluciones. No
en balde los criticos sefialan que en su obra de ficcion se deconstruyen sin tregua todos
los paradigmas sobre la identidad antillana.

Kanor se declara préxima a la posicion de Condé y se distancia de la intencidn que considera
excesivamente historicista del grupo de la creolité. A pesar de eso, reconoce que entre
todos los escritores antillanos existen unos lazos importantes que desea mantener. Giséle
Pineau en cambio se expresa mas comoda en cuanto al asunto. En su contribuciéon a la
obra colectiva Penser la Creolité’’, afirma la riqueza de consignar a través de la escritura
la multiplicidad racial y cultural.

A manera de conclusiones

Comencé estas reflexiones preguntando como expresan la conceptualizacion de la
identidad algunas narradoras relevantes de Martinica y Guadalupe. En lugar de referirme
en abstracto a su obra en general, preferi cefiirme a unos ejemplos concretos de posibles
ramificaciones del tema. Ser mujeres y antillanas. Insertar sus vivencias intimas en el
contexto mayor del entorno social. La posibilidad de armonizar todas las piezas no es
siempre evidente, como lo expresan los relatos. Reclamar su voz como autoras es el primer
paso, para desembocar en una reapropiacion textual/corporal que integra los temas del
erotismo, la violencia, el condicionamiento social y el exilio como realidades inevitables
del espacio antillano.

Sefialé al inicio que no esperaba encontrar sistematizaciones absolutas y me reitero en
ello. Creo que lo que plantean estas escritoras es precisamente la posibilidad de utilizar
el espacio textual para continuar esa blisqueda. En otras obras de su misma autoria

62 | LitERATURA | ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES



se apreciaran otras alternativas, diferentes maneras de pensar la identidad antillana
incluso contradictorias con las aqui examinadas. Cabe esperar que continfien retando los
estereotipos que persisten en nuestro imaginario colectivo.

Mi interés principal ha sido sobre todo llamar la atencion e invitar a la lectura de unos
textos que aqui en Puerto Rico practicamente desconocemos, pero que en realidad
nos retratan de forma tan exacta. Por esa razon afadi unas breves pinceladas sobre
autoras puertorriqueias, en una especie de lectura complementaria a la que deberiamos
acostumbrarnos. Para eso necesitamos por supuesto buenas traducciones, amén de
iniciativas como ésta que nos obliguen a mirar a nuestro entorno, que ayuden a entender
ese mundo caribefio “saturado de mensajes”, esa “sopa de signos, fuera del alcance de
cualquier disciplina en particular y de cualquier investigador individual”, como lo advierte
Antonio Benitez Rojo en La isla que se repite 8.

Por el momento, sigamos leyendo textos de todos los puntos del Caribe, de todos los
autores y autoras, cada uno colaborando a su manera para que algdn dia ser mujer, u
hombre, antillanos, no sea un destino tan dificil de descifrar.

Notas

1.Ver: Bernabé, Jean, Chamoiseau, Patrick y Confiant Raphél Eloge de la créolité. In
praise of Creoleness, (edicion bilingiie francés/inglés, M.B. Taleb-Khyar traductor). Paris:
Gallimard, 1993; Confiant, Raphaél. Aimé (ésaire. Une traversée paradoxale du siécle,
(edition revisée). Paris: Ecritures, 2006; Glissant, Edouard. Introduccién a una poética
de lo diverso. Barcelona: Ed. del Bronce, 2002.

2. Spivak, Gayatri Chakravorty. A Critique of Postcolonial Reason: Toward a History of
the Vanishing Present. Cambridge: Harvard University Press: 1999, (incluye la version
definitiva del texto “Can the Subaltern Speak?”).
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consultar: http://www.lehman.cuny.edu/ile.en.ile/.

4. Condé, Mryse. Hérémakhonon. Paris: Robert Laffont, (Gltima edicién) 2008.
5. Pineau, Gisele. L'exil selon Julia. Paris: Stock, 1996.

6. Dracius, Suzanne. L”autre qui danse. Paris: Seghers, 1989.

7. Kanor, Fabienne. D’eaux douces. Paris: Gallimard, 2004.

8. “Ser mujer y antillana, es un destino dificil de descifrar”.
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Literatura e invencion del Caribe
Dra. Carmen Rita Centeno Aneses - Puerto Rico

If the notion of the Caribbean continues to have salience and resonance, this is because
of the sense of shared history and culture and shared characteristics in the relationship
with metropolitan powers and metropolitan capital.

The Persistence of the Caribbean, Norman Girvan

Los estudiosos de la cultura caribefia han sefialado que la nocion de Caribe ha sido una
invencion que emerge como fruto del dominio del mundo angléfono en la zona. En un
principio el término apareci6 utilizado en las cartografias imperiales, aunque no tenia
la relevancia del concepto antillania que le adjudicaron los pensadores nacionalistas del
siglo XIX,* como puede apreciarse, entre otros, en los textos de Ramén Emeterio Betances,
Eugenio Maria de Hostos y José Marti. Es en el siglo XX cuando éste toma mayor vigencia
a partir de la Guerra Hispanoamericana con la presencia del mundo norteamericano en el
aspecto geopolitico. (Antonio Gaztambide, Tan lejos de Dios..., p. 40)

Antonio Gaztambide precisa que en la actualidad se reconocen cuatro nociones geograficas
del Caribe: la del Caribe insular, el cual comprende las Antillas; el Caribe geopolitico, el cual
se compone de las Antillas y Centroamérica; el Gran Caribe, que es conformado por este
Gltimo junto a paises que poseen costas caribefias como México, Venezuela y Colombia; y,
por dltimo, el Caribe cultural integrado por las zonas de plantacién en el Nuevo Mundo,
lo que incluye a Brasil, partes de Estados Unidos como Nueva Orleans y ciertos sectores
del sur. (pp. 41-56) EL jamaiquino Norman Girvan, destacado estudioso de la region,
concuerda con esta vision a la vez que observa que el hecho de que “los historiadores,
los antropdlogos, los economistas y los escritores contindan reconociendo al Caribe como
un marco de referencia nos habla de un sentido de identidad comin que contradice su
fragmentacion politicay econémica”. (Girvan, The persistente of the Caribbean) De acuerdo
con éste, la idea de una realidad caribefia debe ser el marco de referencia para el trabajo
intelectual que se desarrolle en la zona.? De igual forma, agregamos, los estudios que
intenten explicar su cultura no pueden apartarse de su simbiosis, de la barroca hibridez
que caracteriza a su imaginario y a sus expresiones literarias, y que son para algunos
pensadores elementos seminales de la caribefiidad.

¢;Cuales son los principales constituyentes que articulan la construccion de este concepto
que resulta problematico por la complejidad de las culturas que representa? ;Qué idea del
Caribe surge en diversos textos de la zona hispanica? EL término no aparece en todas las
producciones discursivas literarias, puesto que la fragmentacion de las islas a causa de sus
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sistemas politicos, y muy a pesar de la unidad idiomatica, impidi6 el desarrollo pleno de la
idea de pertenencia a una zona com(n a partir de la ruptura con el mundo espafiol en el
1898. Puerto Rico se convirti6 en colonia de los Estados Unidos, mientras que Cuba rompi6
con su dominio tranformandose en un pais independiente como Rep(blica Dominicana.
Puede decirse que en muchos escritos la palabra Caribe es una ausencia patente y que
no todos los escritores han elaborado de forma sistemética una visién caribefiista de la
cultura.® Por otra parte, como ha observado el argentino Claudio Maiz en su analisis de la
obra de Pedro Henriguez Urefia, la intencion de insertarse en la cultura hispanoamericana
y de reconocerse como miembros de la cultura occidental, cred exclusiones en muchos
autores que convirtieron al Caribe en una figura ausente y abonaron a la invisibilidad del
mundo afrocaribefio. (Claudio Maiz, “Revision del mestizaje en la obra de Pedro Henriquez
Urefa...”, p. 13)

Antonio Benitez Rojo también ha consignado que el pluralismo lingiiistico, la falta de
una consistencia étnica, su diversidad politica, unidos a la dificultad de establecer con
claridad sus fronteras geograficas han socavado el sentido de una identidad com(n a toda
el area. (Benitez Rojo, La isla que se repite, pp. 388-389) Arcadio Diaz Quifiones avala esta
vision al sefialar que el hecho de que la historiografia moderna haya estado mas atenta
a las discusiones de la nacién ha opacado la nocidn de Caribe. (Arcadio Diaz Quifiones,
Sobre los principios, p. 20)

No obstante, en la literatura del Caribe hispano se ha dado un proceso de criollizacion
y de invencion del Caribe paralelamente a la emergencia de organismos que han buscado
unificar las economias caribefias. Si bien el primero se viene produciendo desde la
época colonial espafiola, ha transformado su cariz como fruto de las relaciones que han
propiciado la globalizacion y la ruptura con el eurocentrismo. Mientras la criollizacién
se definia anteriormente desde una perspectiva que privilegiaba lo blanco, en fechas
recientes ha resurgido la idea de una cultura criolla mulata que es emblematica de lo
caribefio. En este sentido, el mestizaje no ha dejado de ser del todo un signo utépico
que representa la amalgama de culturas que se fusionan en las islas, distinto a la
connotacion homogeneizadora y a la vez excluyente que han criticado tanto intelectuales
latinoamericanos como caribefios.*

¢Pero, cdmo se ha elaborado una concepcion caribefiista en la literatura del Caribe hispanico?
Para contestar esta pregunta tenemos por fuerza que aludir a los procesos identitarios
surgidos en el Caribe durante los afios veinte, treinta y cuarenta que buscaron reivindicar
la presencia negra como componente articulador de lo nacional. Durante este periodo
hubo una eclosién de escritos y manifiestos que definian la negritud, término que remitia
a lo antillano y que se ha tomado en muchas ocasiones como elemento esencial de lo
caribefio. La genealogia de la caribefiidad en la literatura no puede trazarse sin tomar
en cuenta a este movimiento iniciado en el Caribe francés. El concepto, gestado por el
martiniquense Aimée Cesaire, tendria una gran repercusion en las Antillas y fuera de
las mismas a pesar del caracter esencialista que tuviera en un inicio como viera René
Depestre. (Buenos dias y adids a la negritud, 1985)
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Tampoco puede ignorarse que la poesia negra del Caribe hispanico abri6 de forma semejante
las puertas a nuevas definiciones de lo antillano y de lo que en el futuro constituiria lo
caribefio. El puertorriquefio Luis Palés Matos tendi6 una mirada de conjunto al Caribe
en su obra, aunque no es éste el término que predomina en su poesia sino el empleado
por los separatistas del siglo XIX. “Las Antillas, mis Antillas, sobre el Caribe mar aupadas
todas”, expresa en su poema “Mulata Antilla”, que es icono de su propuesta de identidad
mestiza. Mas, es necesario precisar que el Caribe representado por Palés es el insular, que
a su vez forma parte importante del geopolitico, denominado asi por su trascendencia
para los poderes imperiales. Las islas cobran entonces una centralidad en su poesia. En
Cuba, Nicolas Guillén, como Palés Matos, represent6 al mestizaje como igualador de las
razas en su obra poética sin olvidar tampoco la relevancia geopolitica de este espacio,
como lo expuso en West Indies Ltd. Por su parte, el dominicano Manuel del Cabral exaltd
la presencia del negro en una sociedad que la rechazaba como ente conformador de la
identidad. La elaboracién que hicieron estos autores del mundo negro, sin embargo, no
ha estado exenta de problematizaciones.®

En este periodo también surgieron dos libros significativos para la representacion futura
de lo caribefio. En 1933 Alejo Carpentier publica jEcué —Yamba- 0! y en el 1949 El reino de
este mundo. En ambas obras el lugar de enunciacion es el de la religiosidad afroantillana,
hecho con el que abonan a la formulacién de una historia no eurocentrista al narrar desde
una cosmovisién alterna que el autor legitima. En la sequnda, mediante la focalizacion
de la revolucién haitiana a través de las percepciones del personaje de Ti Noel, Carpentier
presenta el pensamiento que sostiene la revuelta que liderara Mackandal, figura histérica y
mitica. Con ello instala a los lectores en la creacién de un nuevo canon antieurocentrista
que incluye lo no occidental como rasgo destacado de la cultura caribeiia.

Ha sido, sin embargo, el género ensayistico uno de los espacios desde los cuales se han
moldeado con mayor claridad las nociones de lo que es lo caribefio, como se aprecia
en los textos de Juan Bosch, José Luis Gonzalez, Antonio Benitez Rojo y Marcio Veloz
Maggiolo. EL primero de ellos, el dominicano Juan Bosch, se encuentra entre los artifices
mas destacados de la invencién del Caribe tanto mediante su famoso texto histérico De
Cristobal Colon a Fidel Castro: El Caribe, frontera imperial, publicado en 1970, como en
varios de sus ensayos. En el primero define el espacio caribefio como esa zona que “esté
entre los lugares de la tierra que han sido destinados por su posicion geografica y su
naturaleza privilegiada para ser fronteras de dos o mas imperios”. (Bosch, De Cristébal
Colon.., p. 11) De esta forma presenta al Caribe como la tierra disputada y codiciada, el
otro asediado por los poderes hegemdnicos. “La idea de lo que es el Caribe en tanto hecho
geografico y concepto politico es en muchos casos confusa hasta lo increible: confusa no
para gente de otras partes del mundo o de América, sino para gran parte de los nacidos,
criados y educados en algunos paises de esa region”, comenta en el texto “Centroamérica
y el Caribe”, (Juan Bosh, Antologia personal, p. 210) en el que defiende una definicion
geografica que no se limita a las Antillas.
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En Puerto Rico, en la década del ochenta comienza a emplearse con mayor frecuencia el
término Caribe. Al final del ensayo El pais de cuatro pisos, publicado en 1981, el escritor
José Luis Gonzalez expone su ideal de “una independencia caribefia mestiza, popular y
democratica”. (El pais de cuatro pisos, p. 42) Este rechaz6 las visiones que disminuyeran
la presencia de la negritud y al desarrollo de lo criollo a partir de su existencia, lo que
resaltd al defender la formacion afroantillana de la cultura puertorriquefia. Un factor
habia incidido en la importancia que fue obteniendo la nocion de caribefiidad. En
su Nueva visita al cuarto piso, sefiala Yolanda San Miguel, “se presenta la inmigracion
cubana y dominicana como una instancia que acentda la caribefiizacion de Puerto Rico”.
(San Miguel, Caribe Two Ways, p. 111 ) Este es el aumento en el flujo de emigrantes,
la convivencia tanto en suelo puertorriquefio como en el de Estados Unidos de ambas
diasporas: la dominicana y la cubana. En gran medida son el viaje y el exilio los que,
al abonar al desarrollo de una gran emigracién caribefia, han contribuido a su vez al
intercambio entre las culturas del area, ya sea desde su enclave en los Estados Unidos o
mediante su presencia en las otras islas como es el caso de las poblaciones nombradas.

Antonio Benitez Rojo ha sido sin duda uno de los mas destacados tedricos de lo caribefio.
Este resaltd al siper sincretismo como un rasgo definidor del Caribe en su libro La isla
que se repite, el cual viera la luz en el 1989. Arcadio Diaz Quifiones ha examinado el
modo en que este autor cubano imagina al Caribe en su ensayistica y resalta la presencia
de lo utdpico en su cartografia caribefia mediante el relieve otorgado a las islas. “La
Plantacion y la Utopia son los temas principales de sus ensayos”, sefiala. (Diaz Quifiones,
“Caribe y exilio”, p. 2) Para Benitez Rojo la esclavitud y el cimarronaje resultan elementos
fundamentales a los que privilegia, junto a la literatura y la msica, desde una perspectiva
que no deja a un lado el profundo conocimiento historiografico. Al respecto ha sefalado
Diaz Quifiones:
Esa afirmacion utdpica de las islas cuenta con una larga tradicion literaria en el
Caribe. Apelar al poder de la danza, del canto, y de ciertas imdgenes contra la muerte
es exactamente lo que habian hecho algunos poetas contempordneos, como se afirma
en el Tun tun de pasa y griferia del puertorriquerio Palés Matos y en el motivo del
ave fénix que cierra su poema “Mulata-Antilla”. (p. 4)

No es extrafa la afinidad. Palés Matos habia sido lector de Fernando Ortiz, como evidencio
en la lista de lecturas que incluye como fuentes en su libro de poesia negra Tun tun
de pasa y griferia. Benitez Rojo por su parte dedica su libro a Ortiz otorgandole mayor
relevancia a la religiosidad afroantillana, como observa Diaz Quifiones. En el libro, aunque
marcado por el exilio como también destaca su comentarista, entrevié al Caribe en su
caracter rizomatico, tanto por su pluralidad idiomatica y cultural como por su unidad y
coherencia, desde el signo de la cultura no occidental representada primordialmente por
el mundo negro. Son el contrapunto y la polifonia los demarcadores de una cultura que no
se cifie a un espacio sino que se repite en sus didsporas diseminadas a lo largo del mundo.
Pero, a pesar de que entrevid la porosidad de fronteras y la dificultad de establecer los
bordes del Caribe cultural, la lectura de Benitez Rojo se centra mayormente en las islas,
nuevamente en el Caribe geopolitico y literario de Palés.
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Es imprescindible destacar que aunque hace un mayor énfasis en los aspectos danzarios y
literarios, el autor de La isla que se repite nos propone una vision de lo caribefio centrada
en saberes de origen africano al plantear que los esclavos contribuyeron a la formacion
de cultos siper sincréticos tanto como influyeron en otros campos del saber y de la vida
plblica. Asi expresa lo siguiente:
...las creencias africanas no se limitan a rendirle culto a un grupo dado de deidades,
sino que constituyen un verdadero cuerpo de prdcticas socioculturales que se extiende
por un laberinto de referentes tan diversos como son la musica, la danza, el teatro, el
canto, el vestuario, el tocado personal, la artesania, la literatura oral, los sistemas de
adivinacion, la botdnica medicinal, la magia, el culto a los antepasados, la pantomima,
los estados de trance, las costumbres alimentarias, las labores agricolas, las relaciones
con animales, la cocina, el intercambio comercial, las observaciones astronomicas, el
comportamiento sexual, e incluso las formas y colores de los objetos. La religion en
el Africa negra no es cosa que pueda separarse del conocimiento, de la politica, de la
economia, de lo social o de la filosofia; no es posible siquiera distinguirla de la historia,
puesto que ella misma es la historia; se trata de un discurso que permea toda la
actividad humana e interfiere en todas la prdcticas. (pp. 190-191)

Su exégesis de la cultura africana le lleva a afirmar que el estudio cientifico de las
sociedades caribefias no puede pasar por alto las creencias desarrolladas a partir de las
africanas, hecho que no ha sido suficientemente destacado. Este influjo se tradujo en un
sinn(mero de alzamientos en la zona y en el surgimiento de lideres que invocaban a los
loas o deidades de origen africano como el propio Toussaint Louverture, segin destaca.

Benitez Rojo redime también al vodud y el papel que éste cumplié en la Revolucion Haitiana
continuando el pensamiento de Jean Price Mars en Asi hablo el Tio, libro en el que su autor
hace una defensa de éste como religién. No se puede prescindir del vodd en los modelos
historiograficos, cientifico-sociales y cientifico-politicos, afirma Benitez Rojo, que se
propongan estudiar el nacionalismo y la revolucién haitiana. Al exponer su razonamiento
sobre las raices rizomaticas de la cultura afroantillana en el Caribe, rebasa el aspecto
puramente artistico, la danza y las letras, es decir, lo corporal y el lenguaje, para plantear
la profundidad de dicha cultura y el interplay entre ella y todos los referentes de la vida
caribeiia. Para éste las creencias afrocaribefias se organizan en una red discursiva que se
conecta con muchos otros discursos disciplinarios y de forma semejante se instala en el
poder politico. (p. 195)

La novela de Mayra Montero T4, la oscuridad ejemplifica con claridad desde la narrativa
las aseveraciones de Benitez Rojo. La cultura no occidental domina este relato en el que
vemos como las creencias de origen africano constituyen una manera de entender el
mundo y, de forma semejante, el sincretismo cultural que reina en ese cronotopo que
es Haiti, resaltado con anterioridad por Alejo Carpentier en El reino de este mundo. Un
personaje, Emile Boukaka, médico y herpetdlogo es igualmente un conocedor del vodd, “el
Sacerdote de los Simbolos y las Ribricas, el Duefio de los Yesos, el Trazador de las Marcas”.
(Mayra Montero, T la oscuridad”, p. 170) Su conocimiento de la cultura de la secta
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abakua que se iniciara en Cuba a fines del siglo XVIII y que tuviera también presencia
en la antigua isla de Saint Domingue le configuran como un hombre de dos mundos,
un hombre de cultura sincrética semejante a “los psicdlogos, farmacéuticos naturalistas,
soci6logos y antropdlogos que se han iniciado en las creencias afrocaribefias”, ya sea por
ser creyentes o por adquirir conocimientos ignorados por el mundo cientifico. (Antonio
Benitez Rojo, La isla que se repite, p. 195) “Las poblaciones criollas del Caribe espafiol no
pudieron romper con su metrépoli siguiendo la formula latinoamericana”, comenta Jean
Casimir en su texto La invencion del Caribe, acentuando su caracter diferenciado.

Otro de los escritores del Caribe hispano que ha abordado la idea de la caribefiidad ha sido
el puertorriquefio Edgardo Rodriguez Julia. Pero, ;qué elementos articulan para este autor
el imaginario de lo caribefio? ;Como define Rodriguez Julia ese Caribe que es fruto de su
reflexion no sélo en sus ensayos de Caribefios sino también en su texto San Juan, ciudad
sofiada y que aparece sobre todo en sus novelas detectivescas de forma mas abierta? El
tema ha estado presente de manera implicita desde sus primeras obras, en su énfasis
en la existencia de una cultura mulata, en el asedio a las expresiones de la religiosidad
afroantillana como lo hace en El entierro de Cortijo, en la mirada a la existencia de una
cultura distinta a la europea y en la fragmentacion racial. Atravesado por la nostalgia de
un pasado sefiorial contemplado en ocasiones desde una 6ptica utépica y una modernidad
asumida de forma conflictiva, como ha observado Rebeca Franqui, (Cariberios y la nostalgia
de un Caribe perdido, p. 3) Rodriguez Julia ofrece una compleja interpretacion del Caribe
en la que la afioranza nutre su mirada tanto como la segmentacién social que contempla.
“Esas ruinas de lo sefiorial eran parte de mi melancolia”, afirma en su texto sobre San Juan
repitiendo la nostalgia que ya habia expresado en ensayos anteriores. Mientras en Cariberios
se aproxima a intelectuales del Caribe como Aimée Cesaire, a la geografia dominicana y
a la simbologia trujillista, y al Gran Caribe mediante su ensayo dedicado a Venezuela, en
San Juan, ciudad sofiada se dedica a contemplar el espacio urbano puertorriquefio desde
su insercion en el mundo caribefio.

Sus observaciones nos permiten apreciar ese Caribe heterogéneo en su composicion en
el cual convergen wuna gran gama de moldes estéticos, sociales y culturales que van
conformando sus abigarrados escenarios citadinos, su ordenamiento y que componen
signos que aluden a pasados lejanos e imperiales. Si en su cronica El entierro de Cortijo
prevalecen sus descripciones de sujetos y modos de celebrar la muerte en la marginalidad
puertorriqueiia del caserio, en este libro privilegia la arquitectura, la cual convierte
en foco de observacion para analizar la forma en que se revela el sincretismo cultural
en la construccion de estos espacios, tanto los de alto nivel socioeconémico como los
marginales. Asi aborda el ambito letrado universitario, el que también se ha instalado en
el cruce entre culturas que caracteriza al Caribe.
Pasdbamos de la arquitectura Spanish revival, o renacimiento espariol -concebida de
vanguardia en su época, durante los arios veinte y treinta- a la arquitectura horizontal,
gregaria y tropical de Henry Klumb. Si la torre de la Universidad marcaba una jerarquia
superior de nobleza intelectual y de propdsitos, salpicada con tejas y ornamentos
moriscos como para subrayar el exotismo de dichos menesteres en estas tierras cariberias,
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Henry Klumb propondria una arquitectura funcional y de ventilaciones cruzadas, mds
pendiente al entorno tropical que a privilegios simbdlicos. (p. 49)

En otra parte nos ofrece una definicion mas clara de lo que percibe como territorio
caribeiio, aquel en el que predomina otra composicion racial y social. En el apartado
nombrado “Una calle larga y caribefia” el escritor conceptualiza al Caribe en su espacio
citadino recargado y caprichoso “de mas rotulos y cemento, menos romantico y pintoresco”.
(p. 36) No es éste el exotismo de las palmeras ni la ensofiacion a la orilla del mar sino
una ciudad caribefia desvastada por el mercado, reconstruida en funcién de poderes que
ignoran su ecologia y, en este sentido, explotada por nuevos colonizadores. Es también
la zona de la otredad en la que conviven otros caribefios de piel mas oscura.
En esa novela, Mujer con sombrero panamd, me propuse describir la Calle De Diego,
su marginalidad proletaria, esas casas de dos pisos que albergan hospedajes para
hombres solos, construidas entre los afios cuarenta y cincuenta por la mano genérica
de maestros de obras oncoldgicas grises en su arquitectura, los incontables garajes de
mecdnica, la placita a mitad de camino entre el ventorrillo y el colmado, la farmacia
preferida por los asaltantes, la gomera y el taller para el alineamiento del tren
delantero, el vecindario dominicano chancletero y ruidoso, la fonda de mondongos
turbios y sabatinos (...) Es vida enteramente proletaria, a un paso de la desesperacion
del tecato o la astucia del tirador. Y me pregunto si importa a la civilizacion occidental
esa calle tan imposible de narrar. (p. 39)

Mas, la ciudad del mambo y el cha cha cha tiene pasajes que evocan otras tierras lejanas y
que recuerdan rebeldias liberadoras. Tal vez por eso el rostro de la negritud esta arrinconado
en los centros urbanos, acordonado por la fragmentacion social. El transito de la cultura
mulata al ambito afrocaribefio esta marcado por el enfrentamiento a la marginalidad.
Es un paso necesario, esta subida Calle Providencia arriba desde la playa y el caserio
hasta la Eduardo Conde; es como pasar del mulataje a la memoria de un Puerto Rico
mds negro, mds afrocariberio, cimarron y orillero. Fue justo la actualidad de esa
vivencia mulata y su ancestral memoria histdrica lo que intenté captar en El entierro
de Cortijo. (p. 161)

Es necesario puntualizar que Rodriguez Julia distancia lo criollo de lo que considera
auténticamente caribefio, definiéndole de manera mas conflictiva y ambigua. Al describir
la zona adinerada de Miramar como espacio criollo similar al Vedado en la Habana, le
separa de aquellas que él caracteriza como de caracter mas popular y caribefias.

Por su parte, el novelista y ensayista Marcio Veloz Maggiolo, oriundo de Replblica
Dominicana, ofrece una vision integradora del Caribe a pesar de todas las diferencias
existentes. Al hablar del Caribe, sefiala,
...pensamos en una zona en la que la diversidad es el elemento clave, pero ademds,
en la que las historias coloniales son comunes, los sistemas de explotacion similares
v los ricos resultados del mestizaje, un importante modelo que se manifiesta casi
globalmente en los objetos de su prehistoria, en sus artes, en sus fenémenos naturales
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ciclicos, en sus mezclas raciales y culturales, en sus variantes paisajisticas, en sus
colores, en su fauna, en su flora, muchas veces endémica... (Mestizaje, identidad y
cultura, p.70)

Para Veloz Maggiolo el mestizaje es un eje vital de las culturas caribefias. Segin éste, al
igual que observara Edward Said, la formacion de éstas obedece a un proceso de hibridacion.
En el Caribe el mestizaje ha sido elemento clave no sélo durante la colonizacion sino que
también conformé las culturas indigenas que en él habitaban en tiempos precolombinos.
Caracterizd igualmente a la poblacion espafiola, mixta, heterogénea y plural que llegé a
las nuevas tierras, aunque la homogeneizacion impuesta por Castilla tendié un velo de
uniformidad sobre los colonizadores. “Se diria”, sefiala Maggiolo, “que el mayor de los
grandes resultados de esta historia resultd ser el mestizaje, la mezcla racial, la tendencia
a la construccion de una sociedad en principio mulata”. (p. 50)

Para Veloz Maggiolo el mestizaje no es lo que seria para los intérpretes culturales como
Antonio S. Pedreira y Manuel Zeno Gandia en Puerto Rico; Pefia Batlle y Joaquin Balaguer
en Repuablica Dominicana o Ramiro Guerra en Cuba. (Arcadio Diaz, p. 338-339.) Estos,
imbuidos de las conceptualizaciones raciales del positivismo, consideraban la fusién
de razas como la degeneracién biolégica de la poblacion. Por el contrario, el autor del
texto Mestizaje, identidad y cultura considera la hibridez como consustancial al desarrollo
humano y propone que en el mismo puede darse un equilibrio social.
Los elementos de la cultura mestizada estdn dados por una vision integradora en la
cual se aceptan ambas raices, bajo una misma lengua y dentro de modos y valores
en los cuales predominan elementos étnicos diferentes. En vez de andar tras una
separacion de valores entre “lo blanco y lo negro”, deberiamos tomar los ejemplos de
cierta literatura antillana que nunca nos habld de la “negritud” total proclamada con
razén para Martinica y Guadalupe por Aimée Cesaire y para las Antillas directamente
nacidas de la racialidad esclavista (...) Si el pais natal puede ser Africa para todos los
negros de la tierra, el pais natal de los mulatos tiene dos vertientes, una hispdnica y
la otra africana, ahora en mezcla creciente por los efectos de la globalizacion. Nuestro
proyecto cultural es y debe ser un proyecto criollo basado en nuestra condicion de
mestizos, consolidacion de una identidad que desde tiempo atrds ya era nueva (p. 78)

Desde este punto de vista el mestizaje es una arcadia, un lugar para la utopia, como
seflalaramos anteriormente. Es también por esta vision que Veloz Maggiolo aborda la
poética de Palés Matos y alaba su propuesta de una cultura mulata en las Antillas.

Con respecto al proceso de criollizacion, Veloz Maggiolo distingue el conformado por las
clases pudientes y el de los explotados, pues entiende que la cultura hispanica sufrio
transformaciones tan pronto llegaron los primeros colonizadores al igual que sucedio
con los africanos. Ninguno mantuvo la pureza de sus culturas originales a la vez que
sostuvieron relaciones interdependientes sin las cuales es imposible hablar de sincretismo.
Su percepcion de lo criollo es mas cercana a la de Carpentier, quien también definié lo
criollo en su ensayo “La cultura de los pueblos que habitan en las tierras del Mar Caribe”.
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En éste expuso que los criollos eran los nacidos en el nuevo continente “bien mestizo de
espafol e indigena, bien mestizo de espafiol y de negro, bien incluso sencillamente indios
nacidos pero conviviendo con los colonizadores, o negros nacidos en América, es decir,
no negros de nacion”.

Los autores estudiados, con la excepcion de Juan Bosch, nos remiten mayormente a las
islas como zona caribefia. Aunque Rodriguez Julia incluye a parte de Centroamérica y Bosch
ofrece horizontes mas amplios, todos destacan a las Antillas como ambito caribefio en el
que la negritud y el sincretismo poseen un gran peso en sus respectivas culturas y en la
definicion de la caribefiidad. La interdependencia a la que Veloz Maggiolo se refiere como el
fenémeno que permite una simbiosis cultural fue ejemplificada por José Luis Gonzalez en
su defensa de un primer piso afroantillano en la formacion de Puerto Rico y de una cultura
mulata, asi como en su vision de las relaciones entre pobladores negros y campesinos
blancos pobres. Esta es en parte similar a la conceptualizacion de Edouard Glissant en
su poética de la relacion. Sus mayores diferencias radican en el concepto de lo criollo,
término mas claramente elaborado por Veloz Maggiolo quien dialoga con los proponentes
de la creolité. Al igual que Benitez Rojo, éste alaba la poesia de Palés, pero mas que por sus
aspectos danzarios y festivos, por su teorizacion de una cultura mulata. En todos vemos,
como ha expresado Norman Girvan, que la historia compartida y la relacion con los poderes
imperiales y las metrépolis otorgan a la zona un sentido de identidad que mayormente
definen como lo entrevié Palés, en su polifonia y “su ardiente sangre fiafiiga”.

Notas

1. A estos nacionalistas como Hostos, Gdmez, Betances, Maceo, Marti, y otros les debemos
el colocar la produccién intelectual caribefia en lo que en la década del noventa en el
siglo XX seria una cultura trasnacional, segin sefiala Silvio Torres Saillant en su obra An
Intellectual History of the Caribbean. En este sentido, junto a la idea de la Confederacion
Antillana, abrieron el camino para la futura conceptualizacién unitaria de la regién. (An
Intellectual History of the Caribbean, pp. 144-145)

2. A la construccion de esa unidad han abonado también las diversas entidades creadas para
otorgarle cohesion tras las luchas nacionales por la independencia. Entre ellas se encuentra
CARICOM, organismo que se fundara en el 1973 y que tuviera antecedentes en las décadas
del cincuenta y del sesenta, asi como la Asociacion de Estados Caribefios fundada en los afios
noventa. Esto también se produce como consecuencia de la declaracién de independencia
de diversas islas: Jamaica y Trinidad en el 1962, Guyana y Barbados en el 1966, Bahamas en
el 1973, Grenada en el 1974, Surinam en el 1975, Dominica, San Vicente y Santa Lucia en
el 1979, Antigua y Belice en el 1981; y Saint Kitts y Nevis en el 1983.

3. Este es el caso del escritor jamaiquino Stuart Hall quien, segin Silvio Torres Saillant,
debe su prestigio a su relacion con los estudios culturales. Por el contrario, Kamau
Brathwaite posee una obra volcada en descifrar el Caribe.
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4. El término mestizaje es considerado esencialista en América Latina, ya que ha
sido empleado para presentar una vision homogénea de lo racial que invisibiliza a las
poblaciones indigenas. En el Caribe éstas desaparecieron temprano en la colonizacion,
lo que no quiere decir que el concepto no tenga implicaciones racistas y de exclusion en
ciertos contextos, como lo comprueban las historias de Haiti y Repdblica Dominicana.
Pero, la discusion sobre su sentido debe producirse a la luz de la historia de los paises
caribeios y de sus especificidades sociales y raciales.

5. Néstor Rodriguez sefiala en su libro Escrituras de desencuentro en la Repiblica Dominicana
que, en la serie Compadre Mon en Haiti, Del Cabral demoniza lo africano uniéndose a la
reafirmacion de la teoria indianista y a la hispanofilia. Esto quiere decir que su poesia no
presentd siempre una vision liberadora de la cultura negra. Sobre la poesia de Palés Matos
y su representacion del negro ha habido diversas controversias, la mas importante de ellas
la provocada por Isabelo Zen6n en su libro Narciso descubre trasero.
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Les enjeux de la Creolite
Ernest Pepin - Guadalupe

Tout grand poéte est un astre solitaire qui a su s'arracher a la pesanteur de son temps
pour faire exister un ciel que nul avant lui n'a eu le génie d'inventer. Est-il soumis a devoir
dinventaire? Doit-on d’'un ceil avide poser la question de héritage? Lceuvre est la qui
témoigne comme le plus beau des tombeaux et le meilleur berceau. Elle nous regarde encore
tremblante d'avoir pris son siécle a la gorge avec toute la fureur d’'un impossible combat.
Elle offre en des mots durables le chant d’'une conscience béchée jusqua U'extréme et ce
gu’elle nous laisse est tout ce qui résiste aux circonstances, a 'éphémeére, comme un noyau
dur de Uhistoire de 'humanité. En ce sens tout grand poéte recommence la parole premiére,
pose la premiére pierre d’'une cathédrale que nous pressentons inachevée et totale. A quel
ombre se vouer devant tant de lumiére? A quel partage et a quel testament?

Aimé Césaire fut assurément une voix de secours, ruée contre les malfacons, les édits
coloniaux, les certitudes difformes d'une part de la pensée occidentale. Sa raison fut toute
de déraison dans un monde ot le discours cartésien et celui des marchands engendrait
la tragédie des peuples et la mort de la diversité. Un monde figé dans limposture des
«vainqueurs omniscients et naifs». Un monde qui avait fabriqué de toute piece l'essence
noire comme une caricature publicitaire et comme objet de toutes les dominations et de
toutes les damnations.

L'Afrique, terre conquise, martyrisée, dépecée, exploitée, dépouillée, devenait ce non-lieu,
cette chose, ol 'homme se devait de déserter 'humain afin de légitimer l'arrogance des
prédateurs et la bonne conscience des pillards. Et c’est d’'une petite ile quon dit Martinique
que jaillit la dénonciation, le procés, la mise en accusation de la falsification de lhumanisme
au nom de ['humanisme vrai. C'est cela le premier héritage : de nous avoir enseigné la
déconstruction des philosophies de la colonisation et par-dela de toutes les formes insanes
de la domination. Bien sir, I'Europe avait Marx et le surréalisme mais elle était ignorante de
ses failles intellectuelles et de sa faillite suicidaire dans les tranchées de la premiére guerre
mondiale ou dans les camps de concentration de la deuxiéme. Dire qu'Hitler n'était pas un
accident c'était dire qu'il y avait dans la pensée européenne le squelette des génocides.

La est l'héritage!

Dans l'obligation de traquer en tout acte et en toute parole le germe de la barbarie et de la
déshumanisation. Comprendre cela c'est comprendre que la négritude ne fut pas une affaire
de négres mais un levain pour tous les damnés de la terre y compris ceux de ['Europe.
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Et pour en arriver a cette insolence salvatrice, a ce réquisitoire implacable, a cette démesure
de limaginaire, il fallait un socle, un point d'appui, et ce fut cette descente impitoyable
dans ce qu'il est convenu d'appeler la condition existentielle de 'homme noir. Descente du
moi dans le ¢a freudien. Descente mais descente en armes qui convertit le désespoir en
lucidité, la blessure en sacralité, la soumission en rébellion, le sens de U'histoire en histoire
du sens, et la folie du racisme en libération mentale.

La est l'héritage!

De découvrir qu'il nest point de destin ni d’anti-destin et qu'il y a dans toute situation
une liberté qui ne demande qu'a fleurir. Sous la peau (la soi-disant peau !) la condition
n‘est pas le fruit d'une donnée naturelle et immuable elle est le résultat d'une histoire.
Questionner cette histoire jusqu'au sang des mots, visiter son historicité, exhiber sa face
cachée, 'habiter dans tous ses compartiments, oblige le colonisé a sortir de sa taniére
pour rechercher l'oxygéne de la connaissance de soi et par conséquent de la connaissance
de l'autre. Autrement dit de la connaissance tout court.

C’est cela l'arme miraculeuse!

Non point passion, ni méme émotion et encore moins pulsion mais lisibilité qui fonde
une légitimité a dire, a faire, a combattre. Cette légitimité la, il nous appartient de la
conquérir dans le chaos de notre XXIeme siécle.

Au nom de quoi devons nous parler?

Non pas au nom de la négritude mais au nom de tous les écrasements, de tous les
égarements, de tous les crachats ot l'étre humain s’ensauvage. Lorsqu'un homme se met
debout face a un tank, il y a dans cette scéne une part de négritude qui se léve. Lorsqu’un
peuple se fait massacreur, il y a dans ce contexte une part de négritude qui se nie. Libérer
['autre de ses démons, 'amener a exorciser ses contradictions et lui faire comprendre que
lui aussi n'est qu'une construction idéologique et qu'il doit se défaire de sa « peau »
idéologique. Tel est le grand défi! Et il en colte de le relever pour se relever soi-méme.
Cela Aimé Césaire nous l'a enseigné et nous ne pouvons pas loublier. La conscience se
fait méthode et la méthode permet d'illustrer un point de vue (un lieu d’ot l'on voit)
anthropologique, philosophique et moral.

Il est de bon ton de nos jours de se gausser de la morale comme d’une sorte de vieillerie
tout juste bonne a étre vendue au marché aux puces. Cest oublier que la morale est l'un
des piliers de ['étre humain. Il suffit de désarmer la morale pour ouvrir la voie a l'injustice,
a la cruauté, au cynisme et a la violence. Cependant la morale nest pas une abstraction.
Elle se concrétise dans des rapports, des relations, des liens.
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Et c’est cela aussi la belle lecon d’Aimé Césaire!

De rechercher constamment le point de vue de la morale. Je veux dire de la justice. Sous sa
plume la colonisation est immorale et injuste. Pis, elle est injustifiable ! Les colonisations
d'aujourd’hui ne concernent pas seulement des territoires, elles s’en prennent également a
U'esprit, a l'imaginaire, a lintelligibilité et méme a l'intimité. Elles ajoutent a la domination
une obscénité d'autant plus insupportable qu'elle est voilée.

C'est a oter tous les masques que Césaire nous a convié.

Les masques de 'histoire. Les masques de lidéologie. Les masques des hypocrisies. Les
masques des mystifications. Epouser notre nudité, notre rectitude en refusant le masque
de tous les masques : le dogme accoucheur de haine.

Le noir n'est pas l'ombre du blanc! Le blanc n’est pas la lumiére du noir! La question des
couleurs impose un dépassement dont le terme est 'homme dans sa diversité et dans son
altérité. D'ailleurs, il n'a jamais été question de couleur mais de négation et d’'omni-niant
crachat, d’esclavage avec toutes les conséquences que cela suppose. Précisément le refus
du droit a la différence! C'est-a-dire limposition du méme, de U'UN pour parler comme
Edouard Glissant. Toute civilisation élabore sa représentation du méme et par conséquent
construit sa machine a exclure l'autre. Comment casser ce mécanisme? La est toute la
question. Aimé Césaire la pose en toute innocence et en toute pertinence. Ce que nous
nommons aujourd’hui diversité est déja contenu dans la différence. A ce détail prés, la
diversité multiplie alors que la différence isole. Donner droit de cité a la différence cest
postuler la diversité. Cette diversité nous en sommes comptables, responsables. Nous
sommes les gardiens de nos fréres par-dela les différences. En creux une solidarité nous
oblige. Une fraternité nous appelle. Naiveté dira —on! Lorsque toute l'histoire humaine
est jalonnée d'actes infraternels. Utopie chrétienne! Mensonge républicain! Peut-&tre mais
l'exigence de fraternité, la plus haute des exigences, soude 'humanité en un tout-monde
interdépendant et solidaire. Homme cafre, homme hindou de Calcutta, homme de toutes
les différences, femmes de toutes les douleurs, enfants de toutes les souffrances, en
reconnaissance réciproque et en relation ouverte, en chair du monde toujours a refaire.

J'appelle cela un héritage de consanguinité et d’horizontalité ou si l'on préfére un héritage
d’équivalence. La pointe aigué de la poésie a dessiné pour nous cet héritage en brisant les
fausses hiérarchies et les échelles truquées.

Mais il est un héritage dont je voudrais parler c’est I'héritage

de nous-mémes!

Nous-mémes débarrassés de cette part écrasée de nous comprenant mieux la geste de
Toussaint Louverture, la tragédie du Roi Christophe, le martyr de Patrice Lumumba, le
réve de Martin Luther King, l'acier de Malcom X, le combat de Nelson Mandela, le «yes we
can» de Barack Obama, non pas pour nous seuls mais pour tous. Oui la lutte est longue et
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le génie d’Aimé Césaire c'est de l'avoir condensée en un trou noir capable d'absorber les
forces de Luniversel. Ce mot fait peur aujourd’hui ! Alors parlons des forces du diversel.
Cet héritage la est peut-&tre plus lourd a porter que les autres.

En ce XXIéme siécle naissant ot les foudres de la technologie, les prétentions des manipu-
lations génétiques, les passions religieuses, les faillites du libéralisme, les tropismes de
['émigration, les fragilités de l'écosystéme, les instabilités boursiéres, les effervescences
guerriéres, les émergences imprévues, bousculent toutes les formes de stabilités connues, il
y a lieu de nous adapter pour donner au monde la meilleure part de nous-mémes. J'entends la
part d'un imaginaire ol nous ne serons plus l'autre, ni la monstruosité, ni le folklore du monde,
ni les colonies de vacances, ni les laissés-pour-compte, ni les assistés ou les étranglés du
FMI, ni le carnaval des autres, ni les repoussoirs, ni les repoussés, mais tout simplement partie
prenante du monde, batisseurs d'un autre possible du monde, respectueux de nous-mémes
et des autres.

Nous? Que L'on n’entende pas les noirs ou les négres mais les hommes noirs, les femmes
noires, les hommes et les femmes tout simplement.

Reste 'héritage de la question de la culture. A Uheure ol la culture est devenue une
marchandise, un produit de consommation, il semble important de souligner la valeur
(humaine) de la culture. Le tout-culture fut une illusion lyrique. Cependant nul ne peut nier
qu'Aimé Césaire a fait de la notion de culture -telle qu'il la concevait- l'expression méme de
la liberté.

Il nous légue ce primat de la culture et nous devons ['accepter en admettant tout de méme
que la culture n'est pas un en-soi secrété par on ne sait quelle identité immuable.

Notre XXIeme siécle tend a privilégier jusqu'a l'indécence la culture médiatisée, c'est-a-
dire la non-culture. De ce fait la question demeure ouverte. Quelle culture pour ce siécle?
Et pour finir quelle poésie pour ce siécle? C'est a nous de répondre ! Juché sur les épaules
d’Aimé Césaire, nous pouvons mieux embrasser les perspectives et apprendre a questionner
les questions de notre temps. Savoir oser les bonnes questions est certainement 'héritage
majeur d’Aimé Césaire. Alors, gardons la foi sauvage du sorcier et devenons: 1. Homme
d’initiation, 2. Homme de terminaison, 3. Homme de proue!

En ce siécle désaccordé ol la parole est brouillée par tant de parasites nous avons mission
dinventer 'harmonie (qui n’est pas l'uniformité) de notre temps. Contre quoi se rebeller?
Les lignes de fractures n‘ont plus la netteté du passé. Les détecter sera toujours notre
héritage.

Les Amériques dans tout cela? La Caraibe dans tout cela? Revenons a U'ouverture du Cahier
d'un retour au pays natal et comprenons. Comprenons que nous habitons des possibles
assassinés. Nous habitons aussi des possibles en gestation. Comprenons que nous nous
sommes emparés des idéaux de la révolution francaise (alors méme qu'elle s'est souillée
et trahie avec Napoléon Bonaparte!) pour revenir aux sources d'un droit imprescriptible :
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le droit a la liberté! Comprenons qu’en ce XXIéme siécle, nous ne sommes plus le brouillon
ni le décalque de UEurope. Nous sommes notre monde dans le monde. Comprenons que
['héritage consiste a nous accepter et a nous dépasser. Césaire parlait de remontée jamais
vue moi je parle de création incessante de soi enjambant les fragmentations géographiques,
les barriéres linguistiques, les diversités politiques. Je parle d'une émancipation qui va
a tatons et qui sait ou elle va. Je parle des Amériques et de la Caraibe comme d'une
alternative aux cécités antérieures. Je parle avec Derek Walcott d'une unité sous-marine.
Je parle d'un negre qui est métis, d'un métis qui est créole, d'un créole qui est le dernier
né du monde. Je parle aussi d'un blanc qui depuis longtemps n’est plus européen parce
que lui aussi est créole. Je parle enfin de combats a venir. La tache de 'homme n’est
pas finie! Ai-je puisé tout cela dans 'héritage d’Aimé Césaire? Pas tout a fait. J'affirme
néanmoins que sans cette formidable poussée initiale, je ne laurais pas trouvé.

I'héritage de Césaire? Disons plutot les héritages de Césaire! Entre compassion et révolte,
immense amour de l'avenir! La force de regarder demain!

Et cette langue qui m'énonce, me dénonce et m'accouche traversant la langue francaise
pour faire entendre le jazz de mon vagissement. Cri négre! Que non pas! Que non plus!
Coeur syncopé de mes boutures multiples me faisant multipliant et plus certainement la
belle roue de l'arbre du voyageur de mon siécle.

Lorsqu'il advint a Jean BERNABE, Patrick CHAMOISEAU et Raphaél CONFIANT d’écrire Eloge
de la Créolité en 1989, il y eut beaucoup de remous de bruits et de fureurs.

Comment s'écria t'on! Qu'est-ce que c'est que ce néologisme? D’évidence la créolité ne
pouvait qu'étre suspecte d’'un péché mortel, dans la mesure ol le mot «créole» n’évoquait
pour les antillais franco-créolophones que deux réalités, toutes deux honteusement
assumées: celle de la langue créole et celle de U'ethno-classe «békés» ou «blanc-pays».

N’y avait-il pas la imposture, falsification ou pour le moins trahison a l'égard des racines,
reniement malvenu des origines? N'était ce pas la régression coupable vers la maladie
infantile de lexotisme au rebours des fulgurances telluriques, volcaniques d'un Aimé
CESAIRE ou des salutaires et thérapeutiques analyses d'un Frantz FANON? Lantillanité
telle que définie par Edouard GLISSANT, ne suffisait-elle pas a dire «l’en-bas du plus
profond de nous-mémes».

Et puis surtout n’avions nous pas, avec la négritude, proposé lindépassable théorie de
notre identité?

Car c'est de cela qu‘il s'agit pour nous autres, peuple batard au visage brouillé par d'inédits
métissages, peuple déporté a lesprit taraudé par de multiples aliénations, peuple en
gestation dont l'aller se perd dans de sinueuses combinaisons, si sinueuses et si combinées,
qu’elle prend la forme d'un retour obligé vers la transparence perdue de nos pays natals.

A en croire les signataires de U'Eloge il est question de «réenclencher notre potentiel
créatif » de «retrouver une expression plus juste» et «une esthétique plus vraie», d'arpenter
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«l'écologie et le champ antillais», de saborder nos tropismes d'extériorité (extériorité
d'aspirations (I'Afrique), de U'expression de la révolte (le Negre), d’affirmation de soi (Nous
sommes des africains) en une phrase de «comprendre ce qu’est l'antillais»)

Généreux postulats pour atteindre le dévoilement d’un réel recouvert par toutes les cendres
de nos errances et par toutes les scarifications de nos marronnages!

Mais comment faire?

Toute pensée suppose des assises et nécessite des leviers, propose des démarches, des
procédures, des procédés élucidants.

Eh bien voila! La « vision intérieure», «l'acceptation de soi» sont les leviers.

«Réapprendre a visualiser nos profondeurs. Réapprendre a regarder positivement ce qui
palpite autour de nous». Voila la démarche!

«La vision intérieure défait d'abord la vieille imagerie francaise qui nous tapisse et nous
restitue a nous mémes en une mosaique renouvelée par l'autonomie de ses éléments, leur
imprévisibilité, leurs résonances devenues mystérieuses».

Il s’agit en clair de revenir a notre imaginaire de décoloniser notre imaginaire et d'assumer
notre richesse bilingue.

Mais dira t- on, la négritude na jamais dit autre choses et de surcroit elle a l'incontestable
mérite de l'avoir dit la premiére!

Longtemps lidentité s'est décliné sur le monde 'Un. Une langue, un territoire, une religion,
une histoire, une racine unique. Multiculturels nous en venons a une approche polycentrique
ot il est question d'identité-mosaique confortée par des langues, des langages, des lieux,
des systémes de pensée, des histoires se fécondant et dénouant limprévisible. Une identité
de cohabitation s'impose a nous en nous suggérant de rejeter les exclusives de 'Un et ses
exclusions militantes. C'est de ce terreau la que vient la créolité non pas comme une anti-
négritude mais comme un élargissement de la trouée initiale a notre monde tel quil est,
comme un éclairage révélateur de notre réalité composite.

En littérature, la créolité exhume loralité enfouies (contes, chants, proverbes, jeux de
mots) porteuse de contre-valeurs et de contre-culture. Elle s'arc-boute sur la mémoire
vraie en urgence d’'un cheminement plus adéquat a notre espace-temps (en revisitant les
systémes de datation, de positionnement dans l'espace, de lisibilité de l'obscur) et tout
cela en divergence d'avec les chroniques coloniales.

Elle renifle Uexistence en situation (marchés, veillées, lewoz, lolos, croyances, approches
de séduction, etc....) poury déceler la trace du projet contrarié voire étouffé..

Elle plonge dans la modernité «créolisée» du monde et s’appuie sur le bras créateur de la
langue créole.
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«Le poéte créole, le romancier créole, d’expression créole, devra dans le méme allant, étre
le récolteur de la parole ancestrale, le jardinier des vocables nouveaux, le découvreur de
la créolité du créole».

Ceci suppose que notre rapport a la langue prenne en compte l'esprit des langues dans une
dynamique créatrice et hors tout fétichisme réducteur.

Par ce rapport aux langues qui vaut aussi pour la relation aux cultures la créolité redécouvre
une autre histoire du monde conjuguée au pluriel : ce sont les créolités antérieures
«égyptiennes, grecques, chinoises, hindous, africaines» qui ont accouché du monde. Ce
sont les créolités d’'aujourd’hui qui mettent en chantier le monde de demain.

Ceci étant compris, comment cela s'épelle t-il dans la création littéraire?

Le monde antillais vécu comme invalide et anormal prit tout soudainement non pas une
logique mais une intelligibilité. Nos cases, nos mornes, nos hauteurs, nos croyances,
notre parler, nos langages en un mot notre présence au monde, revisitée par «la vision
prophétique du passé» reprirent densité et éloquence.

On ne peut comprendre la littérature de la créolité sans intégrer lapport et le support
d’Edouard GLISSANT.

Si l'on prend «Texaco», on s'apercoit qu’il y a la proposition d’'une nouvelle lecture de
['histoire et surtout de l'organisation de 'espace et de la sédimentation sociale.

Il nous propose une nouvelle lecture des filiations historiques allant des mornes a l'enville.

Toute une résistance en travail, toute une stratégie de cohabitation, de maitrise des lieux et
de sa sociologie d'oti émerge une créativité ou une création humaine tout a fait remarquable.
Bien siir cela mobilise une transcription littéraire inédite et une mise en scéne du discours
originale.

Il en va de méme chez Raphaél CONFIANT ou par exemple « Le négre et 'Amiral » décode
et encode le vécu martiniquais de la période de I'Amiral Robert. La encore, a travers le
récit, c’est la culture créole qui est la matiére premiére du roman.

Il s'agit en fait de sonder notre imaginaire, notre relation aux notions de fatalité, de
destinée, de réalité, de surréalité et surnaturalité a travers un jeu complexe de va et vient
entre réel et irréel, tradition et modernité.

«L'Homme-au-baton», par exemple, tente de mettre a nu le discours de l'imaginaire créole
comme construction compensatoire aux manques du réel mais aussi comme projection
d’une identité mosaique.

L'enjeu littéraire de la créolité est fondamentalement de revisiter la langue, l'esthétique
du récit, U'orchestration des événements et des lieux a partir du postulat plurielle de
lidentité et partant de revaloriser les pistes fragiles tracées par l'ingénieuse et subtile

architecture née de l'esprit créole.
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Mais tout cela ne se limite aucunement a la littérature. C'est un chantier ouvert aux données
économiques, sociales et politiques. Il s'agit en fait de valider et de faire fructifier toutes
les stratégies bricolées par nos peuples pour répondre aux exigences de leur histoire
spécifique.

Que pouvons-nous faire aujourd’hui avec la maniére créole d'aborder ['économie?
Que pouvons-nous faire avec la maniére créole d'aborder les relations sociales?
Que pouvons-nous faire avec la maniére créole d'aborder la politique?

Quel monde devons-nous batir en tenant compte de ces données, voila je crois l'enjeu de
la créolité.
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La construccion del Caribe desde la perspectiva arqueoldgica
Arqlo. Miguel Rodriguez - Puerto Rico

Introduccion

Decia un destacado ensayista dominicano que por ser un proceso traumatico y diverso, la
blsqueda historica de nuestras identidades caribefias se ha convertido en “una aventura
espiritual de angustiosa definicion en el tiempo y en el espacio” (Mateo, 2007). Y a
pesar del esfuerzo todavia no surgen definiciones aceptables que permitan desenredar y
esclarecer el mosaico que ha sido nuestro Caribe de todos los tiempos.

Como regidon nos deslinda y a la vez nos une, la geografia, el medioambiente, la historia,
las etnias, la politica, la musica, el colonialismo, la lengua, las creencias religiosas, la
literatura, y hasta la meteorologia. Hay tantos Caribes como criterios de analisis: el Caribe
insular, el gran Caribe, el Caribe hispano hablante, el Caribe inglés, el francés, el holandés,
el de las Antillas Mayores, y el de las Menores, el venezolano, el Caribe de las Guyanas,
el brasilefio, el de la Florida, el colombiano, el panamefio y el centroamericano, el Caribe
afrocaribefio y también el indigena. Al Caribe lo desmontamos en pequefias unidades de
estudio y luego lo reconstruimos como una gran metafora mitolégica.

Para los arquedlogos también existe un Caribe precolombino, amerindio, prehispanico, por
lo menos siete veces milenario. Es el fundamento de nuestras respectivas identidades islefias
y sigue vivo a través de la arqueologia, la herencia biolégica, las expresiones culturales y el
ideario nacional. Y es a este Caribe y a los pueblos que lo habitaron, al que como arqueélogo
y estudioso de su historia, quiero dirigir mi atencion en estos momentos.

El Caribe de la Conquista

La forma de pensar y concebir el Caribe precolombino ha pasado por diversas etapas
a través de la historia. La primera de ellas fue el Caribe de los conquistadores. Caribe
como vocablo fue una de las primeras aportaciones lingiiisticas de los pueblos que
Colén encontré en nuestras islas en su primer viaje transoceanico. Y es de los propios
conquistadores y de los tempranos cronistas de Indias, tanto espafioles como franceses,
que tenemos las primeras definiciones de la regién y de los pueblos que las habitaban. Son
expresiones extremadamente simples, a veces contradictorias, salpicadas con el prejuicio
y el etnocentrismo de la época.

Pero sus relatos son importantes y no se pueden subestimar y menospreciar. En algunos de
sus escritos se asoma un genuino esfuerzo de ser portavoces de aquellos que dentro del
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Fig 1. Tainos de las Antillas Mayores (grabado antiguo).

proyecto imperial del momento, no tenian una voz que les permitiera expresar su propia
realidad y la de sus pueblos. Fig. 1

La vision tradicional colombina le presenta al mundo un Caribe muy facil de entender y
de explicar, compuesto fundamentalmente por dos grandes grupos humanos en constante
lucha. Por un lado los tainos de las grandes Antillas, descritos como buenos servidores,
inocentes, ingeniosos y faciles de convertir a la fe cristiana. Por el otro, sus enemigos
tradicionales, los llamados caribes de las pequefias Antillas y otras zonas periféricas. Los
caribes eran guerreros, malvados, canibales, en los cuales no se puede confiar y por lo
tanto deben ser objeto de una guerra santa ejemplarizante.

Los tainos son a su vez vistos como un solo pueblo, aunque con algunas minimas
variaciones entre islas (Fernandez de Oviedo, II, 1959:107). Fig. 2
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Fig. 2. Caribes de las Antillas Menores (grabado antiguo).

Los tiempos del mestizaje

Llegamos a una segunda etapa, a los tiempos del mestizaje de los pueblos precolombinos
con los europeos y africanos. Los funcionarios civiles y eclesiasticos, asi como viajeros
y cientificos, tanto criollos como extranjeros, describen un mundo caribefio dindmico y
creativo. A pesar del aparente exterminio fisico de los pueblos autéctonos, la herencia
indigena permeaba el diario vivir de los que poco a poco fueron poblando, repoblando y
transformando la region.

Traigo la atencién a la Historia Geogrdfica, Civil y Natural de Fray Ifiigo Abbad, publicada
en 1788, que aunque escrita por un espafol, se considera como la primera historia de
Puerto Rico. El erudito fraile, que visit6 todos los rincones de nuestro pais, asegura que no
quedaba ningln testimonio arqueoldgico digno de destacar pertenecientes a los antiguos
pobladores de la isla. Sin embargo conocié muy de cerca la vida cotidiana y doméstica de
sus habitantes. Y es en ese mundo sencillo de la poblacién mas humilde y rural de Puerto
Rico a finales del siglo, donde el autor observa que sobreviven las formas mas variadas de
la vida indigena.
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Simbolos heroicos

Para el siglo XIX se desarrolla una tercera vision del mundo precolombino y de sus
sociedades, a tono con las luchas de afirmacién e independencia de nuestras naciones
islas. De la pluma de grandes escritores nacionales surge la imagen rebelde del indio taino
y de sus mas reconocidos caciques, que cual héroes tragicos, lucharon hasta el sacrificio
personal, contra la conquista.

El rescate de unos simbolos politicos de libertad y amor patrio, capaz de llegar hasta la
inmolacion por una causa noble y sobrehumana, es encarnado en figuras épicas como
los legendarios caciques Guarionex, Agiieybana el Bravo, Anacaona, Hatuey y Enriquillo.
Algunos de ellos protagonizan poemas, novelas, ensayos, obras de teatro y hasta 6peras,
una literatura romantica muy hermosa que lamentablemente ha sido casi olvidada en
nuestros paises.

La investigacion arqueolégica

Finalmente arribamos al mundo de la investigacion arqueolégica en la region del Caribe, que
comienza para finales del siglo XIX como un rescate de objetos y lugares que testimonian
un pasado historico perdido y oculto bajo la tierra, en cuevas y cavernas.

Coleccionistas y aficionados llenan de valiosas piezas sus gabinetes y archivos privados.
Esta primera fase también atrae investigadores y arquedlogos, en su mayoria europeos
y norteamericanos, que inician excavaciones de caracter cientifico bajo los auspicios de
museos e instituciones de sus paises de origen.

La interpretacién que del mundo precolombino se presenta en esta primera etapa de la
arqueologia antillana estd basada en la lectura de los cronistas y en las comparaciones
etnograficas. Sven Loven, en su libro Origins of the Tainan Culture publicado en Suecia en
1935, difunde la idea de una cultura taina homogénea y Gnica.

Predomina en algunos de estos primeros arqueélogos un propdsito clasificatorio tradicional.
En otros un espiritu coleccionista e imperialista, ya que las piezas excavadas o rescatadas
son transportadas a Estados Unidos y a Europa, donde la mayoria se almacenan, algunas
se venden y muy pocas se exhiben.

Nuevas visiones del pasado

Pero el surgimiento en la segunda mitad del siglo XX de una nueva generacién de
arquedlogas y arqueélogos profesionales, algunos autodidactas y bien adiestrados y
otros con una sélida preparaciéon académica, cambia radicalmente la vision precolombina
del Caribe. Se recrea su antigua historia, se excava y se promueve su riqueza cultural,
se analizan sus sociedades y se valoriza su indiscutible contribucion a la formacion de
nuestras propias identidades nacionales y regionales.
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Surgen figuras claves como Ricardo Alegria, Marcio Veloz Maggiolo, Mario Sanoja, Iraida
Vargas, Manuel Garcia Arévalo, Luis Chanlatte Baik, Ernesto Tabio, Estrella Rey, y José M.
Guarch, en las Antillas Mallores, asi como Edgar Clerc, Mario Mattioni y Jaques Petitjean-
Roget en las Antillas Menores, en particular las islas francesas, que establecen las bases
para la construccion de un nuevo Caribe precolombino inimaginable, mucho mas dinamico y
complejo, y ciertamente mas relevante para nuestros pueblos. La Asociacion Internacional
de Arqueologia del Caribe (IACA-AIAC), cuya sede oficial es la isla de Martinica, es la
organizacion profesional que logra armonizar el conocimiento arqueolégico de toda la
region del Caribe. Fig. 3

La moderna arqueologia ofrece datos que permite intentar reconstruir el pasado lejano,
mucho mas antiguo que el que conocieron los cronistas al momento de la Conquista. Y
no sélo se trata de la recuperacion metoddica y sistematica de la cultura material de los
pueblos precolombinos antillanos.

También se analizan osamentas humanas, se reconstruyen dietas y actividades econémicas
y de subsistencia por medio de estudios zooarqueoldgicos y paleobotanicos, se enfocan
los aspectos tecnoldgicos de sus herramientas y se recurre al DNA mitocondrial para
analisis genético. Algunos se aventuran a ofrecer interpretaciones del caracter de estas
sociedades y se rescatan antiguas creencias religiosas y tradiciones artesanales como
herencia patrimonial.

Antigiiedad y diversidad cultural

El quehacer arqueoldgico describe para la prehistoria de nuestros pueblos, un panorama
social sumamente variado, cuyos inicios se remontan, por lo menos, hasta el séptimo
milenio antes del presente. En términos muy generales se describen unas sociedades
tempranas, arcaicas, caracterizadas por un modo de vida recolector y cazador; luego unas
ocupaciones protoagricolas y agricolas tempranas, que dan paso a sociedades tribales
de tipo aldeano igualitario; y finalmente, para el momento mas cercano a la conquista y
colonizacién europea, sociedades agricultoras y jerarquicas con un modo de vida cacical.

La Edad Litica

Desde el punto de vista cronoldgico los siete milenios, hasta el momento reconocidos, de
actividad humana en el Caribe, se ha subdividido en cinco grandes periodos de tiempo.
La mas antigua es la llamada Edad Litica, que comenzando para el 5 mil antes de Cristo,
representa la primera migracion humana al Caribe insular proveniente de cuatro o mas
puntos continentales, América Central, Yucatan, Florida y América del Sur, cuyos origenes
y rutas no son necesariamente excluyentes.

Son bandas de cazadores y recolectores las que introducen la utilizacion y elaboracion
de artefactos de piedra tallada, luego de piedra pulida y un nivel de actividad agricola
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Fig. 3. Simbolos de los primeros 16 Congresos Internacionales de Arqueologia del Caribe
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incipiente. Estos pueblos, clasificados como Paleoindios por los arquedlogos, se agrupan
en dos series de pueblos y culturas: casimiroides, los que vienen del oeste y ortoroides,
los que vienen del sur.

La Edad Arcaica

El segundo periodo es la llamada Edad Arcaica, y se estima que comienza para el 2 mil
antes de Cristo. Estas activas sociedades caribefias, llamadas también Mesoindias, amplian
sus ajuares artefactuales para incluir herramientas de piedra pulida y de la concha de
moluscos marinos. Explotan a su vez zonas de manglares y nichos costeros y viven tanto
en cuevas como en sitios abiertos. Los pueblos arcaicos entierran de forma extendida sus
difuntos, reflejo de practicas mortuorias basadas en ritos y creencias magico-religiosas.

La Edad Ceramica

La Edad Ceramica representa el tercer gran periodo cronoldgico y cultural del Caribe
antiguo. Comienza para el 500 antes de Cristo, con la sequnda migracién humana al caribe
insular de pueblos provenientes de las tierras bajas, y posiblemente también, de la zona
andina de América del Sur.

Estos nuevos pobladores introducen la alfareria y la agricultura, y mantienen extensas redes
de intercambio con sus lugares de origen para la obtencién de materias primas exdticas
en la fabricacion de cuentas y amuletos. Los pueblos de la Edad Ceramica entierran a sus
difuntos en posicion acuclillada y le colocan ofrendas funerarias.

Los arquedlogos clasifican y dividen la ceramica que elaboraron estos grupos humanos
en dos grandes conjuntos o subseries, llamados en inglés Cedrosan y Huecan, por los dos
lugares arqueoldgicos donde primero se identificaron: Cedros en Trinidad y La Hueca en
la isla de Vieques.

A su vez estas dos subseries agrupan 24 diferentes estilos ceramicos locales, que por
espacio de poco mas de un milenio caracterizan los restos arqueoldgicos descubiertos
entre la isla de Trinidad hasta la costa este de la Repiblica Dominicana.

La Edad Formativa

Para el afio 600 después de Cristo, aproximadamente, finaliza la Edad Ceramica y
comienza la Edad Formativa, donde los antiguos habitantes desarrollan unas culturas
propias, adaptadas a los diversos ambientes caribefios. Las sociedades pretainas y tainas,
particularmente las que poblaron las grandes islas, construyen recintos y estructuras en
piedra, ostentan un alto grado de ceremonialismo y desarrollan un sistema de jefaturas
politicas llamada cacicazgo.
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Fig. 4. Culturas y Zonas de Influencia inter-islas.

En cuanto a su ceramica, la misma se agrupa en cuatro subseries cuyos nombres en inglés
son: Ostionan, Elenan, Mellaican y Chican. Estas cuatro grandes divisiones a su vez se
subdividen en 46 estilos locales que en ocasiones abarcan varias islas o se desarrollan en
sus costas opuestas.

La Edad Formativaesinterrumpidaen 1492 porla conquistay colonizacion europea, iniciandose
un periodo extenso de intercambio, mestizaje y transculturacion que van conformando con
el tiempo una nueva cultura indo-afro-hispana. Esta se va desarrollando, con una diversidad
de variantes, en lo que hoy conocemos como culturas criollas o caribefias.

Islas vs. Zonas de Influencia

Un factor importante en cuanto a la distribucién geografica de los pueblos y culturas
precolombinas del Caribe, es que las unidades culturales y sociales, no responden
necesariamente a los limites puramente geograficos de las propias islas. Irving Rouse
y otros, han establecido por ejemplo, que los estilos ceramicos asociados a las culturas
pretainas y tainas, y por ende las propias culturas, abarcan las costas opuestas de los
canales y pasajes maritimos que dividen las propias islas.

La geografia y la arqueologia se han unido para crear zonas de influencia inter islas,
como la del Canal de la Mona, el Pasaje de Vieques, asi como la zona de Influencia del
Paso de los Vientos, que abarca zonas del oeste de La Espafiola, el extremo este de Cuba
y posiblemente la isla de Jamaica. Fig. 4
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Fig.5. Panorama lingiiistico del Caribe previo al 1492.

Lenguas y dialectos

Expertos que han estudiado las lenguas que se hablaban en el Caribe para el 1492, han
proyectado un complicado y dinamico panorama lingiiistico, incluso dentro de cada una
de las grandes islas.

Los arquedlogos Granberry y Vescelious, se basan en los escritos, particularmente de las
Casas y Pané, para proponer cuatro lenguas principales al momento de la conquista: taino,
eyeri/kaliphuna, macoris y ciguayo, pertenecientes a su vez a tres familias lingiiisticas:
arawakan, waroide y solana. Al menos dos de esas cuatro lenguas estan divididas a su vez
en dialectos regionales, por lo menos en La Espafiola: la lengua taina en dos: taino clasico
y taino ciboney; y la lengua macoris en tres: alto macoris, bajo macoris y guanahatabey.
Fig. 5

Divisiones politicas

Las divisiones politicas dentro de las islas son mucho mas complicadas que lo que jamas
imaginamos. Asi lo establece la diversidad de culturas, estilos, series y subseries, asi como
la cantidad de sitios precolombinos descubiertos e identificados por los arquedlogos en
nuestras islas. Por ejemplo en Puerto Rico existe un registro de casi 2000 yacimientos
precolombinos. Los documentos de la conquista, bien estudiados y analizados, también
lo confirman.
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El Caribe: muchos y uno

Con sélo algunos ejemplos creo haber podido establecer mi hipdtesis, que también
ha sido presentada de diversas maneras por algunos colegas antillanos y caribefios. El
Caribe precolombino, al igual que el Caribe de la conquista y colonizacién, el Caribe de
las formaciones nacionales y el Caribe del siglo XXI, guardan una similitud asombrosa,
en cuando a la diversidad de sus pueblos, etnias, culturas y lenguas, asi como por la
multiplicidad de exilios, migraciones, interacciones, conflictos, rebeliones y revoluciones.
Somos muchos Caribes ahora, y fuimos muchos Caribes en el pasado precolombino
también.
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Los Caribes de las Antillas Menores:
teniendo en cuenta la historia!
Dr. Henri Petitjean-Roget - Guadalupe

Al regreso de su primer viaje, el Diario de Cristobal Coldon prometia el descubrimiento
de riquezas de importancia tal, que desde el 1493 el papa Alejandro VI concedié a los
espafioles mediante la Bula “Inter Coetera” los territorios recientemente reconocidos.
Los tratados firmados en Tordesillas en 1493 y 1494 entre espafioles y portugueses bajo
la autoridad del papa, dividian el mundo para el beneficio sélo de los espafioles y los
portugueses. Se dice que el rey de Francia Francisco primero pidié examinar “el articulo
del testamento de Addn que otorgaba la mejor parte a espaiioles y portugueses.”

Desde principios del siglo XVI los franceses, alejados de las islas por la presencia
espafiola, deciden establecerse en Brasil. Enseguida se conocen en Europa los viajes
de Colén, pero la primera traduccion al francés de la “Carta de Colén” aparece sélo en
el 1553. Martir de Angleria es el primero que escribe una historia del Nuevo Mundo. En
Paris en el 1532, se publican en francés sus “Décadas de Orbo Novo”. En el afio de 1536
en Paris, Jean Poleur traduce La Historia Natural y General de las Indias, Islas y Tierra
Firme del Gran Mar Ocednico, de Oviedo.

Hasta la primera mitad del siglo XVII, regresaran a Francia barcos franceses cargados
de madera roja’ para las tintorerias de Rouen y Dieppe y de mercancias trocadas con
los indios. Los viajes franceses hacia Brasil y los contactos con los tupis, explican el
origen del nombre “Caribe” que remplaz6 el verdadero nombre de los “Calinagos™ de las
Antillas Menores, asi como la presencia de numerosas palabras tupis en su lengua que
permanecieron en francés.

Un poco de historia de Francia

Para ubicar mejor la accion de los navegantes franceses dentro del contexto de las
luchas entre naciones por la apropiacion del espacio americano recién descubierto,
es necesario un breve recuento de los reyes franceses que se sucedieron entre 1498 y
1654. Durante dichos afios Francia tuvo ocho soberanos y dos regencias. Estas son las
de Catalina de Médicis, esposa de Enrique II y madre del rey Carlos IX; de 1560 a 1564 y
la de Maria de Médicis, esposa de Enrique IV y madre del rey Luis XIII; de 1610 a 1617.
A partir de los tratados de Tordesillas, los reyes de Francia fomentaron los viajes de
navegantes y comerciantes en direccién al Nuevo Mundo. Era preciso descubrir tierras
que disputarle a espafoles y portugueses.
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Los soberanos franceses: 1498 a 1643
Luis XII, rey de Francia de 1498 a 1515

Francisco Primero, rey de Francia de 1515 a 1540
Enrique II, rey de Francia de 1547 a 1559
Francisco II, rey de Francia de 1559 a 1560

La regencia de Catalina de Médicis, esposa de Enrique II; de 1560 a 1564

Carlos IX, rey de Francia de 1564 a 1574

Enrique III, rey de Francia de 1574 a 1589

Enrique IV, rey de Francia de 1589 a 1610

Regencia de Maria de Médicis de 1610 a 1617

Luis XIII, rey de Francia de 1610 a 1643

Regencia de Ana de Austria, infanta de Espaiia y esposa de Luis XIII; de 1643 a 1654
Luis XIV, rey de Francia; de 1654 a 1715
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Los franceses en América

Con el proposito de preparar un informe a Francisco Primero, los hermanos Verrazzano®
exploran las costas de Norte América en el afio 1523 y la Florida y las Antillas Menores
en 1528. Los calinagos asesinan y devoran a Girolamo. El drama se desarrollaria probable-
mente en Guadalupe®. Entre el 1534 y el 1542 Jacques Cartier hace tres viajes en direccién
a las costas norteamericanas con el aval de Enrique II, rey de Francia. Bajo el reinado
de Carlos IX, Ribault explora la Florida en 1562. Luego René de la Laudonniére, intenta
a su vez establecerse en el afio 1564. En 1603 Samuel de Champlain, bajo Enrique 1V, se
halla en Canada. El periodo que concierne al espacio antillano en particular se extiende
desde el descubrimiento de Brasil hasta la instalacion oficial de los franceses en las
islas de Martinica y Guadalupe en el afo 1635.

Los franceses en Brasil en el siglo XVI:

el surgimiento de un exotismo americano

Alejados de las islas por la presencia espafiola, los franceses vuelven hacia el continente,
en particular a Brasil. Se sabe que de modo paralelo a las expediciones que fueron el
objeto de relatos o informes a sus comanditarios,” también se llevaron a cabo numerosos
viajes de interés comercial. En su ruta de regreso todos los navegantes hicieron escala en
las Antillas Menores para evitar las islas espafiolas. Desde 1504 Paulmier de Gonneville
habia tocado tierra en Brasil. Trajo consigo a Essomericg, el hijo de un jefe indio carijo.
Al no poder repatriarlo con los suyos como habia prometido, lo adopta y lo casa con una
de sus sobrinas. (Deschamps 1891: 5). En 1519, Denis de Honfleur regresa a Rouen con
“siete salvajes brasilefios” (Deschamps 1891: 6). En 1522 un rico e importante naviero de
nombre Jean Ango, decide organizar en el afio 1522 un viaje en direccion a Brasil. Toma
como compafero en esa expedicion comercial a Denis de Honfleur. Este Gltimo, que ya
habia viajado a Brasil tres afios antes, poseia una experiencia que a Jean Ango parecio
digna de tener en cuenta.

La idea de ocupar los territorios que se dividieron los espafioles y portugueses se impone
poco a poco en los franceses. En 1531 un centenar de franceses intentan instalar un fuerte
no lejos de Recife en la isla de Saint Alexis. Al cabo de algunos meses, los portugueses
logran terminar esa tentativa de insercion extranjera en su territorio. En 1546 una flota
francesa compuesta de 18 navios sale para Brasil del puerto de Le Havre. Cuatro afios
antes, en Rouen, sobre las riberas del Sena, tuvo lugar la reconstitucién de una suntuosa
fiesta brasilefia con indios, arboles de la Amazonia y animales exéticos. (Vidal 2008: 23).
A la misma asistieron Enrique II y Catalina de Médicis acompafados por su corte. Dicha
fiesta sirvi6 para convencer al rey Enrique II de fomentar los viajes a Brasil. En 1556 envia
al cartégrafo Havrés Le Testu,® para que prepare un mapa de sus costas.

Bajo las 6rdenes de Coligny, el almirante calvinista; Nicolas Durant de Villegaignon, parte en
1555 a establecer una colonia protestante que instala en una isla de la bahia de Guanabara,
actual bahia de Rio de Janeiro. Esta tentativa de colonizacion francesa se logra en 1560.
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El fraile franciscano André Thevet, que habia acompafado a Villegaignon, vivié un afio en
Brasil y escribi6 una relacién de su estadia y encuentro con los indios que fue publicada
en Paris en el aflo 1557.° Puesto que Thevet ya habia abandonado la colonia protestante,
Calvin, para ayudar a Villegaignon, confrontado con numerosas desavenencias en el seno
de la colonia; le habia enviado algunos protestantes de los cuales uno de ellos fue Jean
de Léry, un calvinista de fuertes convicciones. De Léry desembarca en 1557 y permanece
alli diez meses. El relato de su estadia, “Historia de un viaje hecho a la tierra de Brasil”
se publicéd en el afio 1578. Otro intento de colonizacidn francesa en Brasil tuvo lugar en
la region de Ibiapaba-Ceara entre los afios 1590 y 1604. Enrique IV habia decretado en
1604 que el dedicarse al comercio maritimo no iba en contra de la ley. Todo noble podria
dedicarse a ello sin perder sus titulos o categoria social. Tal decision tenia como finalidad
el desarrollo de viajes con prop6sitos comerciales.

En 1604, Daniel de la Touche de la Ravardiére lleva a cabo una expedicion a Guyana
para encontrarse con una expedicion francesa que ya se habia establecido en Oyapock.
A su regreso en el afio 1605, el rey le habia concedido “las islas y tierras de Maraiion
y comarcas adyacentes”. Dicho territorio correspondia a aquel donde anteriormente
el almirante de Villegaignon habia intentado establecer su colonia protestante hacia
cincuenta afios. Toda la esperanza francesa de establecerse en la region de San Luis
de Maranon se desvanece entre los afios 1612 a 1615, en el momento de la expedicion
dirigida por Daniel de la Touche de la Ravardiére, que esperaba fundar la “Francia
equinoccial”. Estuvo acompafiado por el monje franciscano Yves d’Evreux. De regreso a
Francia, d’Evreux obtiene la autorizacion de Luis XIII para hacer publico el relato de su
viaje “Las Particularidades de la Francia Antdrtica”, que se publica en 1557. La obra se
embarga y se destruye por razones politicas.’ En 1615 se le autoriza la publicacion de la
segunda parte de su relato, “Continuacion de la historia de las cosas memorables acaecidas
en Marafion en los afios 1613 y 1614".

Las primeras relaciones de los viajes contribuyen poco a poco a cambiar la mentalidad y el
gusto de la época®. En 1547 un aleman, Hans Staden, parte con unos marinos hacia Brasil.
Hace un segundo viaje durante el cual, capturado por los tupis, permanece prisionero
nueve meses y estuvo a punto de que le comieran. El relato de Staden, publicado en
aleman en el afo 1557, reveld por primera vez la realidad de la antropofagia de los
tupinambas. Dicho relato gozé de un éxito increible. A principios del siglo XVII se
amplié la influencia de los viajes a Brasil. Esta se manifiesta en una fuerte admiracion
por los objetos exoticos y un afan por adquirirlos. Montaigne, quien empleaba a un
criado que habia servido de intérprete en Brasil, relata: “Puede verse en algunos lugares
-en mi casa entre otros- la forma de sus lechos, de sus cordones, de sus espadas y brazaletes
de madera con los que cubren sus mufiecas en los combates y de grandes bastones abiertos
por un extremo cuyo sonido sostiene el ritmo de sus bailes.”** Las publicaciones de los
relatos de los viajes a Brasil terminaron por establecer comparaciones de la vida de
los salvajes con una edad de oro. “El buen indio parecerd reunir en si todas las virtudes
antiguas y cristianas, se sofiard con América y las islas, y con los abundantes relatos de
viajes en los que Rousseau se inspira.” (Chinard 1934: 7).*
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Los relatos de los misioneros

Los misioneros acompafaron a los primeros emigrantes. Son ellos quienes en el siglo
XVII, contribuyeron a que se conocieran las islas y sus habitantes. De otra parte, como
lo ha recalcado Chinard “esos sacerdotes eran al mismo tiempo hombres cultivados y
algunos eruditos; en todo caso, casi todos ancianos profesores.... Su ideal de vida no
es puramente cristiano, es cldsico o antiguo al mismo tiempo, y los salvajes americanos
van a parecerles con rasgos de los romanos de la Republica; ellos les atribuirdn la
gravedad y elocuencia de Caton o de los personajes de Tito-Livio...” (Chinard 1934: 6).
Jesuitas, capuchinos, dominicos o laicos redactaron sus “Relatos” teniendo presente
en su pensamiento un deseo de satisfacer la necesidad de exotismo del pablico francés
mediante la descripcion detallada de sus viajes, las plantas y los animales que vieron y
de los “salvajes” que frecuentaron.

La influencia de los contactos entre los indios tupis de Brasil

y los franceses sobre los calinagos

Luego de los primeros intentos de establecerse en Brasil, los franceses logran arraigarse
de modo permanente en América bajo el reinado de Luis XIII. En 1620, Richelieu logra
que el rey le otorgue el cargo de Maestro y Superintendente de Navegacién y Comercio
de Francia. Para el aflo 1625, un filibustero francés, Pierre Belain d’Esnambuc, se
refugio en la isla de Saint Christophe en el norte de las Antillas Menores. Los espafioles
abandonaron la isla y los ingleses y calinagos la ocupan. Ingleses y franceses se las
arreglan entre si para dividirsela, poniendo a distancia a los salvajes de modo brusco.
Desde el 1626, Richelieu funda, en acuerdo con el papa (Urbano VIII), la Compaiiia
de Saint Christophe. En el 1627 el cardenal crea la Compafia de Indios de América,
siguiendo el modelo de la Compania de las Indias fundada en los Paises Bajos en el
ano1621. Uno de los propdsitos reconocidos de esas compaiiias fue el de fundar colonias
y “mantener la religion catdlica y excluir a todas las otras” (Deschamps 1891: 79). Charles
Liénard de ['Olive y Jean du Plessis d’Ossonville toman posesion de Martinica el 25 de junio
del 1635 en nombre del rey de Francia. La escena se desarrolla en Fonds Laillet, no lejos
del pueblo actual de Belle-Fontaine, delante de un grupo de calinagos.'® Espantados por
unas serpientes, los franceses se reembarcan precipitadamente hacia Guadalupe para
desembarcar el 28 de junio.

Mas de cien afios de contactos entre los franceses y los tupis en Brasil, y posteriormente
entre los calinagos y los franceses, dejaron huellas en la cultura calinago. Estas son
perceptibles sobre todo en la lengua caribe, con palabras que se han conservado en
el francés y el creol. En el campo de la cocina, el “migan”, que fue en su origen una
especie de puré de batatas y yuca en el cual los tupis diluian las cenizas de sus parientes
difuntos, se convierte en las antillas en una preparacion a base de la fruta del arbol de
pan (Artocarpus altissima), especias y cerdo. Al “coui”, una calabaza cortada en dos que
es un envase o un achicador para vaciar el agua de los botes, se le llamaba “atagle”
en el caribe insular. “Manioc” es la palabra tupi para designar la raiz que los calinagos
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consumian bajo el nombre de “kiere” y que para los tainos era la “yuca”. La palabra
“tapioca” es tupi. “Ouassou” designa en tupi a un cangrejo grande de rio. La palabra
permaneci6 en el creol de Guadalupe para denominar a un cangrejo de gran tamafio con
pinzas impresionantes (Macrobrachium Holthuis). El “carbet”, la vivienda de los hombres,
es “taboui” en caribe. EL nombre “agouti”, con el que se denomina a un pequefio roedor
que se puede encontrar en la isla de Désirade,’® siendo mas raro en la costa bajo el
viento de Basse Terre en Guadalupe; es tupi. Suplant6 a la palabra “picouli” en caribe
insular. “Giraumon”, una especie de calabaza (Cucurbittacea sp.), es tupi. “Maringouin”
un mosquito y “sarigue” (Didelphis marsupialis) una zarigueya;" también son tupis. La
expresion hacer un “caouinage”, que se encuentra en los relatos de los cronistas del siglo
XVII para designar las fiestas mayores durante las cuales los calinagos bebian grandes
cantidades de cerveza de yuca, el “ouicou”; viene del tupi. Por Gltimo, es otra palabra
tupi: “caraibe”, la que designaba al chaman, que por confusién con la palabra caribe
utilizada por los espafioles y “carib” en inglés, llevd a que se llamase “caribes” a los
calinagos. No debe sustituirse el nombre calinago por aquel de caribe en las cronicas
espafiolas anteriores al descubrimiento de Brasil.

Finalmente, en los afios 1618 a 1620 se lleva a cabo una de las expediciones tardias
hacia Brasil bajo la direccidn de cierto capitan Fleury. La misma da origen al relato mas
antiguo conocido sobre los caribes. Al final de numerosas peripecias y con un barco en
estado lastimoso, los franceses van de regreso a Francia mas pobres que cuando de alli
partieron. Hambrientos y exhaustos arriban en la isla de Martinica, donde encuentran
acogida en una aldea de caribes. Entre la tripulacién del barco se encontraba un erudito,
quien relato su viaje en la cronica que Llevaba. Fue asi como describié en detalle la vida
cotidiana de los habitantes de la aldea en la que permaneci6 durante diez meses. Dicha
estadia ocurri6é quince afos antes de la llegada a Martinica del padre Raymond Breton.
Jean Pierre Moreau descubre este “Relato de un viaje desafortunado hecho en la tierra de
Brasil” -cuyo autor no se identifica- en los manuscritos de la biblioteca Imguibertine de
Carpentras, en Francia. Lo publicd en el afio 1987 con el titulo de “Un filibustero francés
en el mar de las Antillas en los afios 1618 al 1620.”

Me ha parecido interesante evocar los lazos comerciales y culturales que unieron las
islas de las Antillas Menores a Brasil en los siglos XVI y XVII como resultado de los
merodeos de los viajeros franceses. Las descripciones de los amerindios brasilefios, aln
cuando su cultura sea diferente a la de los caribes, aportan informacién importante
que contribuye a aclarar aspectos sobre creencias y practicas de los caribes insulares
narradas por los cronistas que las frecuentaron.

Notas
1. Traduccion del francés de Tamara Escribano.

2. Deschamps 1891: 19
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3. Pau-Brasil, madera de Pernambouco, (Caesalpinia echinata).
( N. de la T.: El Pau Brasil es el arbol nacional de Brasil llamado también Bois rouge;
madera roja)

4. El padre Raymond Breton en su diccionario Caribe-Francés dice lo siguiente sobre la
palabra Callinago: “es el nombre verdadero de nuestros caribes insulares.” (Breton 1666: 105)

5. Mollat du Jourdin, Michel. Habert Jacques. Giovanni y Girolamo Verrazano, Navegantes
de Francisco Primero. Imprenta Nacional: Paris ,1982.

6. Mollat de Jourdin...1982: 124.
7. N. de la T. Socios en una empresa que comparten derechos y responsabilidades.

8. N. de la T. De la ciudad francesa de Le Havre. Lleva el mismo nombre su importante
puerto, con una extensa historia de actividad maritima internacional durante los afios de
la “conquista y colonizacion” de América.

9. André Thevet. Brasil y los Brasilefios: Los franceses en América durante la sequnda
mitad del siglo XVI. Seleccion de textos y notas por Suzanne Lussagnet. Prensas
Universitarias de Francia, 1953.

10. De este relato sblo se conoce un ejemplar que por suerte fue conservado por
Francois de Razilly, quien habia participado en la expedicion.

11. “Fue Rabelais con la publicacién de Pantagruel en el 1552, quien mas refleja el
pensamiento de los franceses de la época. Sélo conocid las exploraciones portuguesas y
espafiolas y las primeras exploraciones francesas. Martir de Angleria, Oviedo, los relatos
de Colon, Vespucio, y Jacques Cartier fueron poco mas o menos sus Gnicas fuentes de
informacién.” (Deschamps 1891: 22)

12. Staden Hans, Historia verdadera y descripcion de un pais habitado por hombres
salvajes, desnudos y antropdfagos , situado en un nuevo mundo llamado América,
desconocido en el pais de Hesse antes y después del nacimiento de Jesucristo. Hans
Staden de Hombourg, en Hesse, lo conocié por experiencia propia y lo dio a conocer
en la actualidad a través de la impresion. Marbourg, en André Kolben, 1557. Traduccion
francesa. Ediciones AM Métaillé: Paris, 1979.

13. Ensayos 1. 31, citados por Deschamps 1831: 37

14. Chinard, Gilbert. América y el suefio exctico en la literatura francesa en los siglos
XVII y XVIII. Paris: Libreria E. Droz, 1934.

15. Un cuadro del pintor Théodore Gudin (1802-1880), ha evocado de modo muy
romantico la escena de la toma de posesion de la isla, con un fondo de cocoteros (Cocos
nucifera) a la orilla de la playa. Los cocoteros se importaron a las Antillas a comienzos
del siglo XVII.
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16. N. de la T. En el archipiélago de islas de Guadalupe.

17. N. de la T. Mamifero parecido a la rata.
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Intersecciones historicas entre Puerto Rico y las Antillas
Mayores y en tiempos precoloniales
Dr. Reniel Rodriguez - Puerto Rico

Introduccion

El patriota puertorriquefio, Eugenio Maria de Hostos, tuvo como una de una de sus mas
anheladas metas el que se articulara una confederacion entre los habitantes de las
grandes antillas las que, segln él, se encontraban hermanadas por lazos histéricos,
culturales y geograficos. Esta vision de integracion antillana, compartida por otros
como José Marti y Eugenio Maria de Hostos, tenia como propdsito la agenda de aunar
esfuerzos materiales, intelectuales y morales para garantizar la existencia de las islas
como naciones soberanas.

Aunque esta propuesta tenia como punta de lanza las Antillas hispanoparlantes, la
misma también hacia un llamado de unidad a Jamaica y Haiti, mientras que las Antillas
Menores continuarian eventualmente su trayectoria por la ruta trazada por las Antillas
Mayores en sus luchas de emancipacion y sus respectivos esfuerzos de integracion.
Lamentablemente, dichos anhelos de unién antillana no tuvieron el resultado esperado
y, al dia de hoy, las distancias que nos separan social y culturalmente de las Antillas
Menores rebasan por mucho las que nos separan geograficamente. De hecho, en Puerto
Rico existe un desconocimiento generalizado en torno a todo lo que respecta a las
Antillas Menores, las cuales saltan vagamente a nuestra vista cada vez que nos amenaza
un huracan o los polvos del volcan de Souffiére hacen su entrada en la isla. Los efectos
de esta desconexidon con nuestras islas vecinas se han notado claramente en la practica
de la arqueologia, como evidencia el limitado didlogo que ha existido histéricamente
con colegas que trabajan en las Antillas Menores, cuyas investigaciones arqueolégicas
han pasado en gran parte desapercibidas por nosotros en Puerto Rico y viceversa.

Empero, esta fragmentacion que existe hoy dia dista mucho del tipo de dindmica
registrada en tiempos precoloniales, cuando los habitantes de Puerto Rico mantuvieron
nexos milenarios con los de las Antillas Menores. Estos lazos histéricos entre los
habitantes pretéritos de nuestras islas sirvieron como base para establecer el sustrato
del Caribe plural y polivalente que existe al presente. En este trabajo, se presentara
evidencia de las dindmicas de interaccién establecidas entre los habitantes indigenas
de Puerto Rico y los de las Antillas Menores y se discutira como las dinamicas sociales
sobre las que se conformaron dichos nexos cambiaron a través del tiempo.

Cabe destacar que, aunque el presente volumen enfatiza las intersecciones histéricas,
sociales y culturales entre Puerto Rico y el “Caribe Francés”, la presente contribucion
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no puede ser atemperada a este enfoque por la falta de agarre heuristico que dicho
constructo geohistérico tiene para abordar procesos precoloniales. Aunque se han
realizado notables estudios en la arqueologia colonial que utilizan la categoria de un
Caribe Francés como unidad de analisis geohistérico (e.g., Kelly 2010; articulos en Kelly
[ed.] 2004), este constructo carece de capacidad analitica para tratar procesos que
datan previo a la invasion europea de las islas. Por lo tanto, en este trabajo se enfocaran
procesos de interaccion entre los habitantes de Puerto Rico y los de las diversas islas
que constituyen las Antillas Menores.

Las Interacciones Originarias (4000 a.C. — 500 a.C.)

Las primeras evidencias concretas de interaccion entre los habitantes de Puerto Rico
y los de las Antillas Menores nos vienen desde tiempos “pre-arahuacos” (ver Rodriguez
Ramos 2007, 2008, 2010 para una definicion de este término). Dichas evidencias se
reflejan tanto en las materias primas movidas en los circuitos de intercambio articulados
por estas sociedades pretéritas como por la presencia de artefactos ideotécnicos, los
cuales atestiguan que dichos contactos también envolvieron procesos de orden ritual.

Entre los materiales tramitados por estas sociedades se destaca el pedernal, materia
prima que fue movida a largas distancias entre las islas. De particular importancia
durante este periodo lo fue el pedernal obtenido de la isla de Antigua, cuya fuente
principal de este material en dicha isla durante este periodo lo fue la de Long Island,
un islote ubicado al norte de Antigua. En esta fuente se pueden identificar a nivel
superficial una gran cantidad de ndcleos laminares, navajas, desechos de talla y material
nodular descartado. Desde este contexto de produccion, los materiales eran movidos
para su consumo a otros yacimientos de Antigua como, por ejemplo, Jolly Beach y Deep
Bay (Davis 2010). El predominio de materiales tallados asociados a la técnica laminar
(i.e., blade production) en estos yacimientos ha sido empleada por varios investigadores
como indicativa de la asociacion cultural de sus habitantes con la serie Casimiroide,
manifestacion cuyos origenes han sido trazados a la Peninsula de Yucatan, desde donde
eventualmente se proyectd hacia las islas de Cuba y la Espafiola (sensu Rouse 1992).

Este pedernal constituy6é un bien de intercambio de suma importancia en otras islas
durante este periodo, evidenciandose en yacimientos tanto al poniente como al sur de
Antigua. La evidencia de mayor antigiiedad del movimiento de este tipo de pedernal
fuera de la isla de Antigua ha sido registrada en el yacimiento de Maruca, ubicado al sur
de Puerto Rico (Febles 2004, citando a Jeffrey B. Walker; Rodriguez Lopez 2004). En este
yacimiento, se han encontrado varias lascas de pedernal de Antigua producidas mediante
la técnica de la percusion directa siguiendo un formato de reduccién multidireccional
(Fig.1). Estas lascas comprenden una porcién infima de dicha coleccién, la cual se
encuentra dominada por pedernales y rocas meta-volcanicas obtenidas de fuentes del
occidente de Puerto Rico. Por tanto, el movimiento hacia Puerto Rico de pedernal de
Antigua parece haberse insertado en otros circuitos transaccionales existentes a nivel
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Fig.2

a

Fig.1 Lascas de pedernal de Antigua recuperadas de Maruca, Ponce, Puerto Rico (cortesia de
Miguel Rodriguez Lépez).

Fig.2 Trigonolitos recuperados de contextos pre-arahuacos (a-b, Puerto Ferro; c, Baie Orientale
[de Bonissent 2008]; d, River Site [tomada por Jim Petersen (g.d.p.); cortesia de John Crock]).

intra-isla que envolvian el movimiento de esta materia prima desde fuentes de esta roca
silicea ubicadas tanto al sudoeste (Cabo Rojo, Lajas) como al noroeste (Moca, Lares, San
Sebastian) de Borikén. Por ejemplo, se ha documentado el movimiento de pedernal del
noroeste de Puerto Rico hasta yacimientos pre-Arahuacos tan lejanos como el de Puerto
Ferro, el cual anida en la isla de Vieques (Chanlatte 1991), a unos 170 Km. de distancia de
las fuentes mas cercanas de este tipo de material (Rodriguez Ramos 2010). Por lo tanto,
es durante este periodo que se comienzan a articular los primeros vectores de distribucion
maritimos de materias primas a largas distancias, los cuales continuaron sirviendo como
rutas de intercambio en periodos posteriores, como veremos a continuacion.

El movimiento de pedernal desde la isla de Antigua también se ha documentado en
las Antillas Menores, en islas como Anguila (Whitehead’s Bluff; Crock 1995), San Kitts
(Sugar Factory Pier I; Goodwin 1979) y Saba (Plum Piece; Hofman et al. 2006). En
estas islas, el pedernal obtenido de Antigua se ha documentado en la forma de lascas
producidas mediante formatos de reduccion multidireccionales asi como por el lascado
bipolar, como ha sido observado de forma particular en el sitio Plum Piece de Saba en
donde constituye la vasta mayoria de las rocas siliceas identificadas (Hofman et al.
2006). EL movimiento de pedernal a nivel inter-isla durante este periodo temprano
parece haberse concentrado en el pasaje de Anegada, en donde se articulé una esfera de
interaccion pre-arahuaca de amplia extension vertical y horizontal.
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Otro aspecto que evidencia la articulacién de nexos transaccionales entre los habitantes
tempranos de Puerto Rico y los de las Antillas Menores en tiempos pre-arahuacos lo
es el reciente descubrimiento de trigonolitos en algunos de estos contextos tempranos
(Fig.2). Tradicionalmente, se ha asumido en la arqueologia antillana que estos artefactos
objetifican elementos religiosos derivados de la zona amazénica, llegando a las Antillas
como parte del ajuar cultural asociado a la migracion Saladoide que se proyectd a las islas
desde Orinoquia. Empero, evidencia reciente recuperada de los yacimientos Puerto Ferro
en Vieques (Rodriguez Ramos 2007, 2010), Baie Orientale en San Martin (Bonnisent 2008)
y River Site en Barbuda (John Crock, comunicacién personal 2010) indica que dicho tipo
de artefacto comenz6 a ser producido por los habitantes originarios del Caribe insular.
Ademas, su presencia en contextos pre-arahuacos de Puerto Rico y las Antillas Menores
nortefias indica que las interacciones que se estaban generando durante este periodo
temprano iban mas alld de la mera tramitacion de materiales utilitarios, envolviendo
también la negociacion y consumo de una gramatica ritual que rebasaba los limites
territoriales de las islas y que muy probablemente sirvié como base para el complejo
superestructural que se desarrolla posteriormente en las Antillas.

Otro elemento que resulta sumamente interesante es el hallazgo de ceramica en
contextos pre-arahuacos, dentro de lo que hemos denominado el horizonte ceramista
pre-arahuaco (Rodriguez Ramos et al. 2008). Aunque estos hallazgos se han dado
de forma mas marcada en Puerto Rico, La Espafiola y Cuba, es muy probable que este
horizonte ceramista temprano se haya extendido hasta o desde las Antillas Menores.
De hecho, se ha encontrado ceramica temprana en el yacimiento Deep Bay en Antigua
con fechas de 1390 a.C. (Murphy n.d.), asi como en Banwari Trace en la isla de Trinidad
(William F. Keegan, comunicacién personal 2009). Lamentablemente, la baja incidencia
de hallazgos de esta ceramica temprana en Puerto Rico y las Antillas Menores se debe
en gran manera a la consideracién de la misma como intrusiva cuando se encuentra en
contextos pre-arahuacos, los cuales se entiende que no deben contener este tipo de
material al ser considerados como “pre-ceramicos”. Tal ha sido el caso del hallazgo de
ceramica en sitios como Cueva Gemelos (Davila Davila 1981) y Angostura (Ayes 1989)
en Puerto Rico, asi como Krum Bay y Gramokola en Santo Tomas (Bullen y Sleight 1963;
Lundberg 1989), por mencionar algunos.

Otra linea de evidencia de marcada importancia que ha sido recuperada recientemente
es la presencia de practicas agricolas en, al menos, algunos de estos grupos. Los
estudios de residuos de almidon obtenidos de herramientas liticas de contextos
tempranos de Puerto Rico demuestran que cultivos como la yuca, el maiz, la batata y los
frijoles habian sido introducidos a las islas mucho antes de lo pensado originalmente,
con fechas que llegan a 2800 a.C. (Pagan Jiménez 2005). Evidencias de fitolitos y de
estudios paleoambientales realizados en Puerto Rico y Vieques también han indicado
la introduccién de cultivos y la alteraciéon antropogénica del paisaje asociada con
practicas de cultivo como la roza y quema con fechas de hasta 3300 a.C. (Burney et
al. 1994; Siegel et al. 2005). Aunque al momento no se han encontrado evidencias de
estas practicas fitoculturales en las Antillas Menores, entendemos que estudios futuros
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podran confirmar si las interacciones entre las sociedades pre-arahuacas de Puerto Rico
y dichas, incluyeron también la translocacion de plantas, paisajes botanicos, practicas
de cultivo y tradiciones culinarias entre sus habitantes

La Intensificacion de los Circuitos de Intercambio

(500 a.C. - 500/700 d.C.)

Latramitaciondebienesytradiciones que se comienzaadardurante tiempos pre-arahuacos
se intensifica a partir de 500 a.C., cuando se comienzan a registrar nuevos movimientos
poblacionales a las islas asi como nuevos desarrollos culturales. En concomitancia con
este proceso, se documenta un marcado énfasis en el trafico de adornos personales
hechos sobre rocas semi-preciosas y hachas de roca verde, particularmente entre Puerto
Rico y las Antillas Menores, en asociacion con las manifestaciones culturales conocidas
como Huecoide y Saladoide.

Uno de los artefactos que continGa moviéndose a través de las rutas previamente
establecidas por los habitantes pre-arahuacos de las islas, es el pedernal obtenido de la
isla de Antigua. Esta esfera de interaccion establecida en el Pasaje de Anegada por las
sociedades pre-arahuacas continu6 en operacion durante este periodo, incrementando
en importancia y amplitud espacial, conformando una de las esferas de intercambio de
mayor importancia y longevidad en el Caribe insular. En Puerto Rico se ha identificado
la presencia de pedernal de Antigua en contextos Huecoides como los de La Hueca
en Vieques y Punta Candelero en Humacao (Rodriguez Ramos 2001, 2010), asi como
en depo6sitos Saladoides como los de Hacienda Grande en Loiza y Sorcé en Vieques
(Knippenberg 1999; 2006). Hacia el sur, la distribucién de este tipo de pedernal se
ampli6 drasticamente en este periodo, encontrandose en San Kitts (Sugar Factory Pier;
Walker 1985), San Martin (Hope Estate; Haviser 1991, 1999), Monserrate (Trants; Crock
y Bartone 1998), Guadalupe (Morel, Le Cathedrale; Bérard 2008) y Martinica (Vivé;
Knippenberg 2006). A diferencia de lo observado en contextos pre-arahuacos en los
que las lascas eran los bienes intercambiados, el énfasis durante este periodo parece
haber estado concentrado en la distribucion de nédulos para su reduccion a nivel local
siguiendo los formatos de lascado multidireccional, asi como en la técnica bipolar, la
cual se ha asociado a la produccién de herramientas compuestas (i.e., guayos para el
rallado de vegetales y granos) (Rodriguez Ramos 2002).

Como se indicara anteriormente, durante este periodo se enfatiz6 ademas el movimiento
a larga distancia de hachas pulidas sobre rocas verdes. Entre estas rocas se destacan la
radiolarita, la serpentina y la jadeitita. La radiolarita es un tipo de roca de orogénesis
sedimentaria cuya fuente se circunscribe a la Formacion Pointe Blanche de San Martin
(Knippenberg 2006; Fig.3). Este tipo de roca de color verde fue utilizado exclusivamente
en la produccién de hachas, las cuales parecen haber sido manufacturadas en diversas
localidades de la isla de San Martin, siendo exportadas de forma terminada a otras
islas (Haviser 1991; Knippenberg 2006). En el caso de Puerto Rico, hachas de este
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Fig.3 Hachas de radiolarita de Anse a la Gourde, Guadalupe (cortesia de Sebasitaan Knippenberg).

tipo de material han sido documentadas en los contextos Huecoide y Saladoide de La
Hueca-Sorcé y Punta Candelero (Knippenberg 1999, 2006; Rodriguez Ramos 2001, 2002).
Ademas, un fragmento proximal de un hacha de radiolarita fue obtenido del contexto
pre-Arahuaco tardio (circa 90 d.C.) de Paso del Indio, ubicado al norte de Puerto Rico,
lo que puede representar un intercambio tardio entre grupos pre-arahuacos y Saladoide/
Huecoide luego del seis siglos de la llegada de dichos grupos a la isla (Rodriguez Ramos
2007, 2010). Estas interacciones entre sociedades pre-arahuacas y grupos posteriores,
pudieron haber promovido también procesos de transculturacion, en los que elementos
rituales existentes en tiempos pre-arahuacos fueron negociados con los de los grupos
posteriores, resultando en la génesis de nuevas tradiciones siper-estructurales en las
islas. Este es el caso de los trigonolitos y los esferolitos producidos originalmente en
sitios pre-arahuacos, los cuales eventualmente se encuentran en contextos posteriores
de Puerto Rico y las Antillas Menores.

Otro tipo de roca verde empleada en la produccién de Gtiles pulidos lo es la serpentina,
cuya fuente originaria se encuentra en la parte sudoeste de Puerto Rico asociada a las
formaciones de Sierra Bermeja. Se han identificado hachas de esta materia prima en sitios
como Hacienda Grande en Loiza y Maisabel en Vega Baja (Rodriguez Ramos 2007, 2010).
Hasta el momento, no se han identificado hachas de serpentina en las Antillas Menores,
lo cual parece indicar que el empleo de esta materia prima para la produccion de estos
implementos se remitio a la isla, a diferencia de su movimiento a largas distancias para la
produccion de adornos personales, como sera discutido a continuacion.
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a b
Fig.4 Adornos personales (a, cornalina, Morel, Guadalupe; b, calcita, Morel; ¢, amatista, Morel; d,
git, Morel; e, jadeitita/nefrita, Tecla 1, Puerto Rico; f, serpentina, La Hueca-Sorcé, Vieques) (a-d,
cortesia de Knippenberg; e, Centro de Investigaciones Arqueologicas, UPR-RP; f, de Chanlatte y
Narganes 2005).

Un hallazgo interesante durante este periodo lo es la presencia de la jadeitita, un tipo
de roca de origen metamérfico compuesta en su mayoria del mineral jadeita. Hachasy
azuelas producidas sobre este tipo de materia prima han sido documentadas hasta el
momento en Puerto Rico, Islas Virgenes y Antigua, lo cual muestra la amplitud espacial
de las cadenas de intercambio que promovian su movimiento (Hardy 2008; Harlow et
al. 2006; Rodriguez Ramos 2007, 2010). Estudios petrograficos de difraccién de rayos
x y de espectrografia tipo Raman, entre otros, han identificado como la fuente mas
probable de esta material prima la identificada en el Valle de Motagua en Guatemala
(Harlow et al. 2006). Esta ha sido descrita como la fuente de mayor importancia en
Mesoamérica, siendo explotada durante milenios por los Olmecas, Mayas y Aztecas,
entre otros grupos. En Centro América, este material fue un bien de intercambio a larga
distancia que fue exportado desde Guatemala hacia el sur hasta Costa Rica, Panama
y Colombia. Empero, el reciente descubrimiento de fuentes de jadeitita en Cuba y
la Espafiola ha llevado a argumentar a algunos colegas que algunas de estas piezas
pudiesen haber sido obtenidas de estas islas (Garcia Casco et al. 2009; Maeresch 2010).
No obstante, la evidencia disponible no sustenta dicha posibilidad debido a que no se ha
documentado la explotacion de este tipo de materia prima en Cuba ni en la Espafiola en
contextos previos al 800 d.C., ni tampoco existe evidencia al momento de la presencia
de grupos Huecoide o Saladoide (y las tradiciones de lapidaria y litica asociadas a éstos)
en dichas islas.

Uno de los elementos de la cultura material que mejor caracteriza los nexos existentes
entre Puerto Rico y las Antillas Menores durante este periodo, es la distribucién a larga
distancia de adornos personales brillantes producidos sobre rocas semipreciosas. Entre las
rocas que han sido identificadas hasta el momento se encuentran la jadeitita, cornalina,
aventurina, agata, lapislazuli, cristal de cuarzo, calcita, turquesa, nefrita y git, entre
otras. (Fig.4) En algunos yacimientos la presencia de algunas de estas materias primas
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es tan conspicua, que se ha planteado la existencia de centros de produccién de adornos
personales. Este ha sido el caso de yacimientos como La Hueca-Sorcé y Punta Candelero
en Puerto Rico, Prosperity en Saint Tomas, Trants en Monserrate, Vivé en Martinica
y Pearls en Granada, entre otros (Cody 1991; Rodriguez Lépez 1991). En algunos de
estos sitios se ha enfatizado la reduccion local de diversos tipos de materiales que se
encontraban disponibles localmente y/o que eran importados para su transformacion local
en artefactos que eventualmente eran exportados a otras localidades. Tal es el caso de La
Hueca-Sorcé y Punta Candelero, en los que se ha documentado el importe de serpentina
jabonosa del sudoeste de Puerto Rico para producir cuentas y pendientes. Por su parte,
en el yacimiento de Morel se transformaba la cornalina en cuentas tubulares y discoidales,
mientras que en Pearls se procesaba localmente la amatista (Cody 1991). Esto parece
indicar la presencia de especializacién a nivel comunitario con el propdsito de producir
bienes que le permitieran a algunos grupos participar activamente de estas redes de
interaccion con el fin de crear alianzas con propésitos de seguridad, para asegurar el
acceso a productos escasos y necesarios, o a parejas para matrimonio (modelo lifeline;
ver Hofman et al. 2008; Watters y Scaglion 1997). En otros casos, estos intercambios
pudieron haber tenido un propésito ceremonial, como ha sido argumentado por Boomert
(1987) para el movimiento de muriaquitas en Amazonia.

Cabe destacar que los nexos transaccionales establecidos en este momento no se limitan
a Puerto Rico y las Antillas Menores, sino que también se expandian a los continentes
circundantes, particularmente al &rea Istmo-Colombiana que se extiende entre el
noroeste de Venezuela y Costa Rica. Esto se observa a través de las concomitancias
iconograficas y estilisticas observadas entre las Puerto Rico y las Antillas Menores con
el area Istmo-Colombiana contextos contemporaneos (para una discusién detallada de
estas evidencias, ver Rodriguez Ramos 2007, 2010, 2011; Rodriguez Ramos y Pagéan
Jiménez 2006; Sued Badillo 1979). Indicadores materiales de estos tipos de contactos
nos vienen ademas del importe de bienes de dicha region encontrados en las islas
como, por ejemplo, el hallazgo de un fragmento de una lamina martillada de guanin
o tumbaga, obtenida de un contexto fechado cercano a los 100 d.C. en el yacimiento
Maisabel ubicado al norte de Puerto Rico (Siegel y Severin 1993). Hasta donde sabemos,
este tipo de aleacidn era producido exclusivamente en el area istmo-colombiana durante
esta fecha, particularmente en el territorio de Colombia (Cooke 2005; Fernandez 2005).
Otros productos de origen continental como los colmillos de jaguar y pécari, asi como
el importe de perros y de la jadeitita mencionada previamente, entre otros elementos,
indican la amplitud espacial de algunos de estos nodos interactivos establecidos y, por
tanto, el caracter multivectorial de las interacciones que se estaban registrando durante
este periodo en el Gran Caribe.

El Proceso de Nucleacion (500/700 d.C. - 1000/1200 d.C.)
Alrededor de 500/700 d.C. se nota un marcado cambio en las esferas de interaccion
articuladas entre Puerto Rico y las Antillas Menores. A partir de estas fechas se observa
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un drastico descenso en las cadenas de interaccion que promovian el movimiento de
adornos personales brillantes entre las islas, mientras que el movimiento hacia Puerto
Rico de la radiolarita de San Martin también comienza a desaparecer. Estos cambios
vienen acompafiados por una marcada diversificacién en los estilos cerdamicos producidos
tanto en Puerto Rico como en las Antillas Menores. Se notan ademas cambios en los
patrones de asentamiento, ya que los sitios se comienzan a encontrar en contextos
ambientales mas diversos y, con algunas excepciones (e.g., Lujan en Vieques, Anse a la
Gourde en Guadalupe), se comienza a notar un movimiento de la construccién de casas
comunales a nucleares (Curet 1998, 2005; de Waal 2006).

Aunque hay algunos paralelos en los cambios que observan en Puerto Rico y las Antillas
Menores, también existen marcadas diferencias en los procesos que se dan en ambas
areas. Por ejemplo, aunque para este momento se nota una interrupcion en las cadenas
de intercambio que promovian el movimiento de hachas de radiolarita a Puerto Rico,
la distribucion de este material se intensifica durante este periodo en las Antillas
Menores. Por ejemplo, mientras que en el periodo anterior la produccion de hachas
de este material se limita a la isla de San Martin, durante este periodo se observa que
nodulos de radiolarita eran movidos a islas como Anguila, Saba y San Kitts para ser
procesadas, desde donde eran luego exportadas al sur hasta Martinica (Knippenberg
2006). Tal es el caso también del pedernal de Antigua, el cual virtualmente desaparece
en los contextos arqueolégicos de Puerto Rico, mientras que en las Antillas Menores
continua siendo distribuido a largas distancias (Knippenberg 2006).

Esto no implica una completa interrupcion en los circuitos de interaccion entre Puerto
Rico y las Antillas Menores. Por ejemplo, durante este periodo se nota un marcado
incremento en la distribucién de la jadeitita tanto en Puerto Rico como en las Antillas
menores. En Puerto Rico, este material ha sido documentado en los yacimientos Tecla
IT (Guayanilla), Rio Tanama (Arecibo), Monserrate (Luquillo) y la Mina (Vieques), entre
otros (Rodriguez Ramos 2010). En las Antillas Menores ha sido documentado en las Islas
Virgenes (e.g., Coakley Bay en Santa Cruz), Guadalupe (Anse a la Gourde), San Eustaquio
(Golden Rock) y Santa Lucia (Balemouche), entre otros (Rodriguez Ramos 2011). Ya que
a partir de 800 d.C. se comienza documentar la presencia de la jadeitita en contextos
dominicanos, es muy probable que a partir de este entonces, las fuentes antillanas de
este material comenzaran a reemplazar la jadeitita centroamericana como materia para
la produccion y distribucion de hachas hacia Puerto Rico y las Antillas Menores.

En Puerto Rico, durante este periodo se comienza también a notar la presencia de
contextos que evidencian un énfasis en la produccién local de hachas. Ejemplos de
estos son los observados en el sitio Praderas de Gurabo y la Gallera en Ceiba, en los
que se observa toda la secuencia de reduccion de este tipo de pieza en asociacion
con una baja incidencia de productos terminados, lo que indica su produccion para
ser exportadas a otras localidades (Rodriguez Ramos 2010). Este incremento en
contextos que evidencian la produccion de hachas para su exportacion parece haber
estado asociado con un énfasis en la tramitacion de productos de madera durante este
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Fig.5 Trigonolitos de Puerto Rico y Guadalupe (a, limonita, Paso del Indio, Puerto Rico; b, calcie
rudite (piedra cemi), Paso del Indio; ¢, marmol, Paso del Indio; d, piedra cemi, San Martin).

periodo. Esto se hace ver de forma indirecta, no sélo por el incremento en énfasis en la
circulacion de hachas y azuelas, sino también por cambios observados en las tradiciones
liticas en las que se comienza a enfatizar la produccién de lascas masivas por percusion
directa, las cuales tienden a asociarse con el procesamiento de materiales duros o
semiduros como la madera. Este cambio se nota no s6lo en Puerto Rico, sino también
en las Antillas Menores (Allaire 1985; Knippenberg 2006), lo cual podria estar indicando
que la madera comenzd a ser un bien de intercambio de mayor importancia tanto en las
Antillas Mayores como en las Menores.

Otro tipo de producto que comienza a ser enfatizado como bien de intercambio es el
trigonolito. Este tipo de artefacto comienza a ser producido sobre diversos tipos de
roca, entre las que se destaca la piedra cemi (i.e. calcie rudite) obtenida de la isla de San
Martin (Fig.5), la cual fue empleada exclusivamente en la produccién de trigonolitos
(Knippenberg 2006). La piedra cemi fue distribuida ampliamente hacia islas al sur de
San Martin (Knippenberg 2006). La evidencia disponible indica que la materia prima
era obtenida en la isla de San Martin desde donde era movida a la isla de Anguila para
la produccion de dichos trigonolitos. Desde esa isla, los trigonolitos eran movidos a
otras localidades en las Antillas Menores, documentandose tan al sur como la isla de
Martinica. Empero, el trafico hacia el oeste de San Martin de este tipo de material
parece haber sido mas limitado, ya que hasta el momento, el Gnico contexto donde se ha
documentado un cemi de calcie rudite es Paso del Indio en Puerto Rico, en un contexto
con fechas de aproximadamente 900-1000 d.C.

El Desarrollo de la Tainidad y su Negociacion Inter-Isla

1000 d.C. - 1500 d.C.)

Los procesos de diversificacion en Puerto Rico comienzan a tomar otro giro a partir
de 1000 d.C., cuando se observa un alineamiento en los patrones decorativos de la
ceramica, asi como en la produccién de una parafernalia ritual que contiene una serie
de codigos que se reproducen, aunque de formas variadas, en diversos tipos de materia
prima y contextos. Aunque los contactos con las Antillas Menores no se interrumpen
en su totalidad, si se nota un incremento en los indicadores de interacciones registradas
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entre Puerto Rico y las Antillas Virgenes con las Antillas Mayores, mientras que las islas
menores al sur del Pasaje de Anegada se continGan intensificando dichas interacciones
entre ellas y con el noreste de América del Sur (Hofman et al. 2008; Rodriguez Ramos
2002). Esto se nota en el intercambio de productos como la piedra cemiy la radiolarita,
las cuales no se observan en Puerto Rico, mientras que en las Antillas Menores continlan
siendo tramitadas de forma marcada. El contacto entre las Antillas Menores con el
noreste de América del Sur se evidencia ademas por el importe de productos como
el cariapé, un atemperante de fibras utilizado en la produccion ceramica de origen
continental encontrado en algunos contextos arqueoldégicos de la Antillas Menores
surefias (Hofman et al. 2008a).

Empero, se han logrado documentar elementos derivados de la ideologia que surge
y se desarrolla en las Antillas Mayores en contextos tardios de las Antillas Menores.
Entre estos artefactos, se incluyen objetos como las guayzas, espatulas vomicas, dujos,
trigonolitos y aros liticos, entre otros. Evidencias de guayzas hechas de conchas de
carrucho muy similares a las producidas en la Replblica Dominicana han sido descubiertas
en las islas de La Désirade, Anguila, Marie Galante, Carriacou e Ile de Ronde (Mol 2007).
Por otro lado, espatulas vomicas e inhaladores “de cojoba” han sido documentados en
Saba, Nevis y Guadalupe, mientras que trigonolitos muy similares a los producidos entre
Puerto Rico y el este de la Replblica Dominicana han sido descubiertos en Anguila,
Dominica y Carriacou (Hofman et al. 2008a). Fragmentos de aros liticos han sido
recuperados de las islas de Saba, San Martin (Oliver 2008), San Eustaquio y Guadalupe
(Sued Badillo 2007), mientras que la presencia de bateyes ha sido documentada en las
Islas Virgenes y Antigua (Rouse y Farber Morse 1999).

Esta evidencia ha sido empleada por algunos investigadores para argumentar que grupos
Tainos migraron hacia las Antillas Menores, estableciendo enclaves en algunas de ellas.
Tal es el caso del sitio Kelby’s Ridge 2 en la isla de Saba (Hoogland y Hofman 1993)
(Fig.6), el cual ha sido considerado como un reflejo de la expansion de los “Tainos”
hacia las Antillas Menores. Empero, la mera existencia de una etnia Taina ha sido
puesta en entredicho debido a la gran pluralidad que se ha notado en la cultura material
(ceramica, tradiciones liticas), patrones de asentamiento, indicadores ideolégicos, e
incluso, lenguajes para las fechas en que se supone que dicha etnia Taina estuvo en
existencia (Curet 2003; Rodriguez Ramos 2007, 2010; Oliver 2009). Esto nos ha llevado
a argumentar que muchos de los elementos que han sido utilizados como indicadores
de la existencia de dicha etnia Taina se limitan a aquellos de orden ritual y/o de poca
accesibilidad en los yacimientos, los que a su vez conforman una parte infima del ajuar
artefactual que se encuentra en contextos tardios tanto de Puerto Rico como del resto de
las Antillas Mayores. Por lo tanto, hemos establecido que este conjunto de elementos,
en vez de representar una unidad étnica como se ha planteado tradicionalmente, lo que
indica es una reserva simbolica que servia como una gramatica a nivel ritual, que le
permitia a los diversos grupos interactuar mientras a su vez retenian sus diferencias a
nivel cultural, biolégico y lingiiistico.
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Fig.6 Ceramica estilo Boca Chica, Kelbey's Ridge, Saba (cortesia de Corinne Hofman).

Es por las anteriores razones que hemos argumentado que, en vez de haber existido una
etnia Taina, lo que existié fue un espectro de Tainidad que se remite principalmente a
elementos del orden superestructural, los cuales se negociaron y se consumieron de forma
muy variable entre los diferentes agentes y colectividades sociales que participaban
continua y activamente en su estructuracion (Oliver 2009; Rodriguez Ramos 2007,
2010). Es por tal razén que, por el mero hecho de encontrar artefactos asociados
tradicionalmente con “los Tainos” de las Antillas Mayores en las Antillas Menores, no
significa que se movieron fisicamente como colectividades a establecer asentamientos,
sino que los habitantes de las diversas localidades se encontraban activamente
interactuando y negociando. En algunos casos estas negociaciones pudieron haber
envuelto tanto procesos de intercambio, como parece haber sido el caso de las guayzas,
mientras que en otros pudieron haber envuelto a su vez relaciones hostiles (e.g., el roo,
como se demuestra por trigonolitos “decapitados” provenientes de las Antillas Mayores
en las Antillas Menores). En otras ocasiones, estas interacciones pudieron haber
envuelto la emulacién competitiva, con el animo de objetificar localmente algunos de
los preceptos de la Tainidad, como es el caso del dujo recuperado en una cueva de la isla
de Dominica, el cual presenta atributos muy similares a los identificados en las piezas
gran antillanas, particularmente de Puerto Rico (Honeychurch 2001), mientras que fue
producido de Courail, una madera disponible localmente.
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Siguiendo esta linea, tratar de establecer si los indigenas de las diversas islas pertenecen
a la etnia Caribe o Taina no conduce a mucho, porque ambas designaciones étnicas son
problematicas. Mientras que los Caribes han sido sefialados como una invencion de
los espafioles para justificar la esclavitud y/o matanza de indigenas sublevados (Sued
Badillo 2007), se ha asumido invariablemente la real existencia de una etnia Taina en las
Antillas Mayores (Alegria 1978; Sued Badillo 2007). Empero, como hemos argumentado
en este trabajo, no se puede establecer la existencia de una etnia Taina regente en las
Antillas Mayores porque toda la evidencia arqueolégica disponible apunta a un paisaje
cultural plural sumamente dinamico y polivalente durante la historia precolonial tardia
de las islas, en el que diversos elementos culturales, sociales, lingiisticos y bioldgicos
eran negociados y continuamente reformulados por los habitantes del archipiélago,
resultando en el mosaico cultural y étnico que caracterizd el Caribe en el periodo de
contacto indo-europeo y que lo continfa caracterizando en el presente.

Comentarios Finales

Como hemos establecido en este trabajo, la evidencia arqueoldgica apunta a la presencia
de nexos histéricos milenarios entre los habitantes precolombinos de Puerto Rico y las
Antillas Menores que datan desde los inicios de la ocupacién de nuestro archipiélago.
Lamentablemente, muchas de estas interacciones no han sido abordadas en detalle
debido a la falta de integracion que existe en la arqueologia de nuestras islas. Empero,
tanto esta como las otras contribuciones en este volumen demuestran las semejanzas
dentro de las diferencias culturales, sociales e histdricas que existieron y todavia existen
entre las islas que componen el arco antillano. Las gentes que habitaban Puerto Rico
y las Antillas Menores en tiempos precoloniales, interactuaron constantemente durante
milenios, independientemente de las diferencias que pudiesen haber existido en aquel
entonces. Por lo tanto, como antillanos, debe ser nuestra agenda retomar esos lazos
que fueron entramados por los habitantes pretéritos de nuestras islas, con el animo de
reconstituir los nexos que unieron y que continGan uniendo las diferentes gentes de
nuestro archipiélago.
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El cementerio como centro de investigacion multidisciplinaria
Dr. Ignacio Olazagasti - Puerto Rico

Introduccion

EL ensayo que se presenta a continuacion es parte de la tesis doctoral Catolicismo y
Masoneria en la Iconografia Funeraria de Puerto Rico, siglos XIX al XX que se presentd
y fue aprobada en junio de 2007 por un tribunal académico de la escuela graduada del
Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe para optar por el titulo de
Doctor en Historia de Puerto Rico y el Caribe.

La Muestra

El trabajo de tesis presentaba una investigacion de mas de cinco afios sobre la presencia
de los simbolos de la Religion Catélica y la Sociedad Francmasoénica en 47 municipios y 67
cementerios de la isla de Puerto Rico. La muestra representaba una gran cantidad de los
cementerios de los pueblos mas antiguos e importantes tomando en cuenta las categorias
de aspectos econdmicos, politicos, religiosos y de logias masoénicas establecidas.

La Pregunta Basica: la Iconografia Funeraria

La tesis tenia como un propésito inicial analizar la informacién que se podia obtener
de la llamada ornamentacion o decoracion asociada a la diversidad de tumbas y formas
de enterramientos en los cementerios de la isla. El tipo de andlisis es lo que se conoce
como iconografia, o estudio del significado de los simbolos materiales creados por los
seres humanos que su importancia cultural y su sentido religioso los convierten a través
del tiempo y el espacio en los llamados iconos.

Los Sistemas Simbaélicos del Estudio

Los sistemas de simbolos bajo estudio, pertenecen a dos sociedades o instituciones que
estan en el tiempo histdorico de nuestra Civilizacion Occidental. De un lado tenemos
la religion de mayor cantidad de fieles en Occidente, la religion Catélica Apostdlica
Romana. Esta religién no sera la mas antigua, pero en escasos dos mil afios, es la que
mayor cantidad de seguidores tiene en el mundo de Occidente. Es la que mas imagenes
o textos visuales ha creado como vehiculo de transmisién de informacién de su dogma
y sistema de pensamiento vertido a través de sus textos sagrados.
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De otro lado, la Sociedad Secreta de la Francmasoneria, es la sociedad secreta mas
antigua activa en Occidente y en otros espacios de Oriente. Su origen tiene fechas
imprecisas, lo que la rodea de un halo de misterio y secretismo sobre sus inicios
concretos en el tiempo y espacio.

Ambos sistemas, una religion formal y estructurada y una sociedad secreta, son parte
del comportamiento cultural de las sociedades humanas de Occidente. En ambos casos,
trabajamos con elementos de tiempo, espacio y materiales, tres categorias basicas del
trabajo y pensamiento antropoldgico - histérico.

En el proceso de investigacion y analisis de cementerios como la lectura de literatura
relacionada al mismo en diversidad de topicos, este espacio especializado construido
socialmente se constituyd en un importante centro de investigacion multidisciplinario
por la cantidad de informacion que ofrecia. Debido a que la tesis tenia unos parametros
establecidos en cuanto a los topicos de investigacion, hubo una gran cantidad de
informacion que se recopild y se guardd para posteriores trabajos de investigacion.

El contenido de este trabajo es parte de ese temario que no se incluy6 en la disertacion
original. EL mismo refleja la riqueza y variedad de informacién que ofrece el cementerio
como un centro de investigacion multidisciplinario. Presenta ademas el cementerio como
un espacio que puede ser objeto de estudio y analisis por diversas escuelas tedricas de
acuerdo al tipo de investigacion que se lleve a cabo.

El enterramiento o la disposicion del cuerpo humano, es el rito de paso final cuando la
muerte o el ciclo de vida de un individuo terminan. Para este momento, el enterramiento
y el espacio que se destina al cuerpo, el cementerio en la mayoria de los casos, se
convierten en el Gltimo y quizas mas duradero espacio de un individuo en el Mundo
Occidental y en otros espacios del Oriental. El término cementerio procede del griego y
significa literalmente, lugar donde me acuesto.

Una vez que la presencia fisica de un individuo termina, este se integra al vasto mundo
humano de los recuerdos, a la tradicion historica familiar y dependiendo de su rol en la
familia, se convierte en simbolo del pasado para mantener el presente y el futuro del
grupo social. Pasa a ser parte de la memoria colectiva de un grupo familiar, comunidad
o poblado, dependiendo de los roles que ocupé en vida.

Los Temas de Investigacion

A continuacion presentamos algunos de los temas de investigaciéon que se asocian al
estudio multidisciplinario, holistico y sistematico de los cementerios. Para preparar esta
lista hemos utilizado los modelos de investigacion, analisis y teoria de la Arquitectura
e Ingenieria Historica, Antropologia Cultural, Antropologia Simbélica e Interpretativa,
la Arqueologia Cognoscitiva, la Historia Cultural, Historia del Arte y de las Religiones,
entre otros.
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1. Arquitectura / ingenieria / urbanismo

Cuando visitamos un cementerio, una asociacion normal que hacemos en nuestra
mente, es la relacién entre espacio construido por los seres humanos y los elementos
arquitectoénicos y decorativos que se encuentran en los mismos. Es comin en el visitante
en los momentos antes o después, o durante la estadia en el cementerio, el caminar y
ver, observar la variedad de construcciones y elementos decorativos que se encuentran
en este espacio que también se le llama la ultima morada, la casa final y hasta en forma
metaforica, la otra ciudad. Los griegos clasicos lo llamaron Necrépolis, que literalmente
significa, ciudad de los muertos. En varios espacios europeos y del mundo americano
continental, el nombre correcto o técnico del cementerio es, Necropolis.

Como parte de mi trabajo de campo, al preguntar por el cementerio, un informante en el
pueblo de Adjuntas me respondid a su vez con otra pregunta. ;Qué si estaba buscando
el barrio de los acostaos? Esta es la forma coloquial que en el campo se refieren al
cementerio. También aprendi una leccién en cronologia de cementerios. Me preguntaban
que cual estaba buscando, el viejo — viejo, el viejo — nuevo, el nuevo - vigjo o el nuevo —
nuevo. El vigjo - viejo responde a los cementerios originales de tempranos del siglo XIX
o los espafoles como también le llaman. El viejo — nuevo responde a los cementerios
tardios del siglo XIX. El nuevo — viejo responde a los establecidos a principios del siglo
XX cuando los anteriores se llenaron. El nuevo — nuevo responde a los establecidos en
la segunda mitad del siglo XX y los que también llamamos de grama. En esta ultima
categoria caen las ampliaciones y arreglos de los gobiernos municipales a los previamente
establecidos, no importante el momento histérico.

En Puerto Rico el cementerio era uno de elementos constitutivos de un pueblo al
momento de su planificacion y construccion en el siglo XIX. Los edificios basicos eran
la Casa del Rey o Alcaldia, La Iglesia y la Casa Parroquial, la Plaza Mayor o de Armas, la
Carniceria, el Matadero, los puentes de conexion y el Cementerio. Junto a estos edificios
se sumaban las casas del pueblo alrededor de estos edificios institucionales.

El estudio de los cementerios nos ha llevado a crear unas clasificaciones o categorias que
responden a los espacios que le son dados y a los organismos que los auspician o generan.

De esta manera encontramos:

1a. Cementerios en Campo Abierto

Son el tipo mas antiguo, establecidos por las sociedades humanas mas antiguas.
Como ejemplo de esto tenemos los cementerios de los diversos grupos indigenas de
nuestro pasado aborigen. Este tipo de cementerio esta usualmente asociado a poblados
indigenas que como producto de las investigaciones arqueoldgicas se descubren en
diversos espacios de la isla. En esta misma categoria se encuentran los de los primeros
nicleos esparioles en el Caribe.

1b. Cementerios en el Interior y la Periferia de Templos Religiosos
En la tradicién cristiana, los templos tanto en los exteriores como en el interior, van a
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ser el espacio preferido de enterramiento de cientos de personas. Un ejemplo de esta
practica y muy cerca de nosotros son los nichos dedicados a varios obispos, arzobispos
en las paredes de la Santa Iglesia Catedral Metropolitana de San Juan.

En esa misma iglesia se encuentra un magnifico monumento funerario al primer
gobernador y conquistador de nuestra isla, Don Juan Ponce de Leén. Tanto en esta
iglesia, como en la de San José y San Francisco, se han encontrado criptas funerarias
de familias y personas de gran importancia politica, econémica y religiosa que fueron
enterradas en los interiores de la iglesia. Estas personas estaban relacionadas a los
origenes de la ciudad o las diversas posiciones de poder institucional.

Por problemas de espacio y salubridad, la practica de enterramiento en los interiores se
prohibe en el siglo temprano XIX y se ordena establecer los cementerios fuera de la ciudad,
los llamados cementerios extramuros que se reconoceran por ser un espacio cercado.

Un ejemplo inicial serd el famoso cementerio de Santa Magdalena de Pazzis conocido
también como el Cementerio Viejo de San Juan. Paralelo a este cementerio reconozco
como uno de gran importancia arquitectdnica y monumental el de Los Paules en Ponce.

Los cementerios tal y como los conocemos en Puerto Rico desde el siglo XIX, son una
construccion arquitecténica que obedece a criterios de planificacion, disefio, elementos
de sanidad y salubridad pablica que estan regidos y regulados por varios organismos
gubernamentales tanto de la época de las administraciones espafiolas y estadounidenses
desde 1898.

Dentro de estos espacios, tanto rurales como urbanos, se encuentran a la vez una serie
de construcciones fisicas. Empezamos por los diversos tipos de verjas, en un principio
de plantas de maya, luego cercas de madera y posteriormente en muros de ladrillos y/o
piedras recubiertos de enlucidos de cal o cemento. Posterior a estas construcciones
del siglo XIX y principios del siglo XX, las verjas se haran de muros de bloques y rejas
de metal. El tipo de material estructural utilizado en la construccion de las verjas de
perimetro nos permitira establecer el periodo cronoldgico y la tecnologia al momento
de la construccion del cementerio.

Dentro de los cementerios se encuentran una serie de construcciones fisicas como tumbas
torres, paredes de nichos o columbarios, panteones, mausoleos, criptas familiares y
capillas con sétanos de enterramiento. Estas construcciones estan acompafadas a su
vez por elementos decorativos en forma de placas, tarjas, columnas, estatuas completas,
bustos, perfiles y otros elementos tridimensionales en donde se plasman docenas de
simbolos con una multiplicidad de significados.

El cementerio tenia un formato establecido que respondia al patrén urbano que Espaia
trae al Nuevo Mundo como parte de un suefio imperial del control y uniformidad de los
elementos construidos en los nuevos territorios. Este patrén urbano de organizacion,
planificacion y ornamentacion se ampara a su vez en el antiguo mundo urbano impuesto
por el imperio romano en su desplazamiento por Occidente.
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1c. Cementerios Pablicos o Municipales

Aquellos operados por municipios o ciudades que son de acceso al pueblo. Desde 1492,
el proceso de conquista y colonizacion en el mundo hispanoamericano estaban unidos al
proceso de evangelizacién y catequesis de la Iglesia Catélica Romana Apostélica. Esto le
daba a la Iglesia como institucion el control de los ritos o ceremonias de las exequias y
dictaba la pauta de quienes se podian o no podian enterrar en los cementerios.

1d. Cementerios Privados, No Sectarios y de Religiones No Catolica;

Luego de la Revolucion Gloriosa en Espaiia en 1868, en donde se declara la tolerancia
a las religiones Protestantes, aparecen en el panorama nuevos tipos de cementerios. El
cementerio municipal o pdblico va a ampliar sus espacios, se van a crear extensiones
de terreno y se van a separar para “los difuntos fuera de la fe catélica”. Esto incluye a
protestantes, suicidas, masones y ateos.

le. Lotes Familiares

Una practica europea comin era la de enterrar a los miembros de la familia en un sector
de la propiedad de terreno. Esto dio paso a espacios cercados en donde se encuentran
las tumbas o diversas formas del enterramiento de los miembros de una familia, tanto
del nivel consanguineo como el politico.

1f. Cementerios, Panteones, Tumbas y Monumentos Masonicos

La Sociedad secreta de la masoneria es en Puerto Rico el otro cuerpo filoséfico que mayor
cantidad de simbologia presenta. Por medio de tres cementerios masdnicos, Sabana
Grande, San German y Yauco, docenas de panteones, cientos de tumbas y monumentos
masonicos, se recogen los simbolos primarios como la Escuadra, el Compas, la Letra Gy
la Biblia.

1g. Cementerios Etnicos

Aunque no tenemos la evidencia fisica por multiples razones, la tradicion oral nos
identificd varios espacios que respondian a cementerios de negros esclavos y libertos.
Estos cementerios fueron destruidos en las primeras décadas del siglo XX por el proceso
de la agricultura intensiva y extensiva, la industrializacion y el desarrollo urbano.

1h. Tumbas Masivas

Siguiendo la tradicion europea, en caso de enfermedades catastréficas como la peste y el
colera morbo, diferentes pueblos de a isla se vieron forzados a la construccion de espacios
dentro y fuera de cementerios destinados al entierro masivo, en ocasiones sin identificar.
Esto en ocasiones ocurri6 en los barrios aislados de ciertos pueblos de la isla.

2. Simbologia Religiosa

La religion es la institucion cultural creada por el ser humano de mayor impacto y
relevancia en la sociedad. Un elemento de gran importancia en el desarrollo de las
religiones ha sido la cantidad de elementos simb6licos que crea. Este mundo simbélico
se convierte en un sistema de comunicacion, no solo de los conceptos y dogmas de
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la religién, si no de aquellos elementos de la misma cultura que la religién regula o
establece pautas del comportamiento.

Todas las religiones, no importa el nivel de complejidad, animistas, shamanicas,
politeistas, monoteistas, por medio de formas animales (zoomorfa), humanas
(antropomorfa), compuestas de animal - humana (antropo- zoomorfa), representaciones
de la naturaleza, utiliza los simbolos como un medio de comunicacion, transmision y
ensefianza de los principios, dogmas e historias asociados a la religion.

En el caso de Puerto Rico, los cementerios han heredado el espacio privilegiado de las
antiguas catedrales roméanicas y goticas del mundo europeo medieval. En ese largo y
amplio periodo historico en que la religion era el poder supremo en la tierra, habia un
alto nivel de analfabetismo y a la vez el pueblo comin no manejaba ni el latin y griego,
idiomas oficiales de la Iglesia Catélica Apostolica Romana, estas grandes construcciones,
eran Biblias en Piedra. A partir del siglo XIX, los cementerios tienen entre su catalogo
de arte religioso el grueso del mundo simboélico que antes se encontraba dentro de las
iglesias y templos catélicos.

3. Simbologia Masonica

El otro gran mundo simbélico representado en el cementerio es el asociado a la Sociedad
Secreta de la Masoneria o Francmasoneria. La simbologia masénica en su diversidad
de templos y construcciones funerarias, recoge el rico sincretismo del mundo religioso
catélico y otras corrientes simbélicas como la egipcia y otros espacios del oriente medio.
Todo esto ha forjado un rico vocabulario visual con complejos niveles de interpretacion.
Esta interpretacion y el conocimiento que esta detras del simbolismo, es parte de lo
que el masdn aprende en su desarrollo espiritual y personal a través de los grados y
posiciones que ocupa en su vida dentro de la logia.

4. Simbologia Variada

Aparte de los dos grandes sistemas de simbolos mencionados previamente, también
encontramos simbolos politicos, econdémicos, de organizaciones civicas, politicas y
religiosas. Usualmente los grupos o asociaciones con temas especificos, construyen
panteones o criptas para albergar a sus miembros y mantenerlos juntos hasta en la
muerte. Esto incluye los grupos como Kiwanis, Leones, Club Exchange, Fraternidades
tanto de hombre como de mujer, Boy Scouts of America y Ramas Militares entre otros.

5. Historia y Técnicas del Arte

El arte y todas sus manifestaciones esta intimamente ligado al mundo funerario. Desde
el comienzo de los enterramientos, los cuerpos fueron acompafados de pequefas piezas
artesanales, objetos rituales, complejos ajuares arqueoldgicos y finalmente los diversos
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tipos de construccion arquitecténica. Dependiendo de la complejidad de la construccién
arquitecténica, también era la complejidad o variedad de las manifestaciones artisticas.
Estas podian ser, esculturas en piedras, tallas en maderas, vitrales, mosaicos, pinturas
de todo tipo y metalurgia, entre otros. El cementerio es un gran espacio construido
socialmente, en donde el arte y sus variaciones de estilos, son un elemento intrinseco
a la construccion del espacio y sus componentes.

6. Arqueologia

La arqueologia obtiene mucha informacién de los enterramientos humanos que se
encuentran aislados en yacimientos arqueoldgicos o en cementerios. Los enterramientos
pueden de diversas épocas y espacios y permiten obtener informacién muy valiosa de la
sociedad que se estudia. En Puerto Rico los arqueélogos precolombinos o que trabajan
con sociedades indigenas al igual que los arquedlogos histdricos, pueden obtener
importante informacién de los enterramientos, los espacios construidos alrededor de
los mismos y el material cultural o ajuar arqueolégico que acompaiia a los individuos.

7. Antropologia Lingiiistica

Las tarjas de los cementerios contienen informacién lingiiistica sobre los nombres de
los ocupantes, espacios de origen geografico, piezas literarias relacionadas a la persona
en forma de epitafios, dedicatorias y segmentos de piezas literarias. En ocasiones
encontramos nombres y términos en las formas arcaicas del lenguaje.

8. Antropologia Fisica

El antropélogo fisico por medio de su preparacion y metodologias de estudio e investiga-
cion puede obtener valiosos datos de los restos esqueletales bajo estudio. Lo primero
que obtiene es el periodo histérico al que pertenece el individuo bajo estudio. Adicional
a esto, se obtiene el sexo, la edad al momento de la muerte, la etnia, el nivel de
nutricion, las enfermedades que sufrid la persona, accidentes que sufrié y la causa de la
muerte. Este inventario de datos se suma a los que se obtienen por medio del material
que se obtiene en otras partes del yacimiento arqueoldgico. La combinacion de datos,
informacion y objetos ayuda a la reconstruccion cultural de las sociedades pasadas.
Todos estos datos complementan los que se obtienen por medio de la demografia.

9. Demografia

El estudio demografico de un cementerio puede ayudar a conocer las estructuras
poblacionales de comunidades pasadas o desaparecidas. El analisis de la informacion
relacionada a las fechas de nacimiento y muerte por periodos, nos permite establecer
los llamados afios de expectativa de vida por generaciones o sectores poblaciones. De
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la misma manera se puede obtener datos a la expectativa de vida de los infantes y sus
fechas de mortalidad infantil, junto a las estadisticas relacionadas al conjunto de la
poblacién por generaciones.

10. Genealogia

La genealogia es el estudio sistematico del origen de las familias y su movimiento
espacial en el tiempo y el espacio. Los nombres y apellidos de un grupo de personas en la
medida que se combinan con otros, crea una importante red de las formaciones sociales
y culturales de una comunidad. Las tarjas se convierten en el fichero de la familia
enterrada en ese sitio y la conexion a los posibles origenes de pueblos, comercios y
movimientos migratorios de grupos humanos.

11. Folklore

El cementerio es un espacio en donde se recogen una cantidad de tradiciones de pueblo
que no encontramos en otros espacios. Esto incluye poesias, anécdotas de personas
y formas de referencia. En nuestro trabajo de campo, nos identificaron al cementerio
como “el barrio de los acostaos”. De la misma manera, cuando preguntaba por una
persona, me indicaban y decian, “el que busca esta alli sembrao”.

De otro lado no falta un cementerio que tenga un episodio de aparecidos, fantasmas,
casos de muertes tragicas que luego aparecen en ciertas noches bajo ciertas condiciones.
El cementerio por el ser el espacio de la muerte, lo grotesco de la descomposicion, es
un espacio de miedo, temor, cuentos extrafios.

12. Migracion

En Puerto Rico hemos encontrado inmigrantes de diversas partes de Europa que se han
establecido y muerto en el pais. La tumba sefiala el pais o pueblo de origen, en ocasiones
la informacion esta en el idioma original, francés, catalan, inglés o aleman. De la misma
manera encontramos simbolos o elementos decorativos de la cultura de origen.

13. Etnico / Etnicidad

Cuando un grupo es lo suficientemente numeroso como tener su propio cementerio
o tener un espacio separado dentro de los cementerios establecidos, esto es lo que
se conoce como un cementerio étnico. Las formas de enterramiento responden a las
caracteristicas culturales de grupo étnico y representan su idioma, simbolos religiosos,
politicos y culturales junto a la forma de presentacion de los datos del que ocupa la
tumba. Los cementerios étnicos son de gran importancia para la antropologia cultural
por la cantidad de informacion cultural que pueden brindar al investigador.
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En paises donde hay diversidad de grupos inmigrantes, es comln ver el desarrollo de
cementerios que responden especificamente a personas de una nacionalidad comdn. Ese
espacio de terreno se convierte en una extensién de la patria dejada por efectos de la
migracion. EL cementerio es el nuevo espacio de reunién final de los miembros de una
comunidad étnica y se vuelve a la vez en un nuevo espacio de la memoria social de las
personas.

Un ejemplo casi mundial son los cementerios judios. A raiz de las diasporas histéricas
del pueblo judio, se han establecido cementerios judios en los nuevos espacios de
poblamiento. Los mismos responden a las caracteristicas antes mencionadas en cuanto
a lo étnico y a la migracion.

Conclusiones generales
1. Los cementerios son espacios de la memoria familiar, regional y nacional.

2. Los cementerios son espacios construidos especialmente que recogen y reflejan
caracteristicas del mundo construido por los vivos.

3. El cementerio es el centro de encuentro de gran cantidad de los simbolos creados
por diversas comunidades humanas como la religién, politica, el mundo econémico,
sociedades secretas y civicas.

4, El cementerio es un espacio de estudio sobre los materiales de construccion en cada
periodo tecnoldgico.

5. El cementerio es un espacio de estudio de los gustos y estilos arquitecténicos de la
sociedad. En ocasiones los estilos estan fuera del periodo cronolégico del momento,
pues se evocan estilos del pasado por el significado intrinseco que estos tienen.

6. EL cementerio es un espacio de gran importancia para los estudios antropoldgicos en
todas sus ramas, Antropologia Cultural, Antropologia Fisica, Antropologia Lingiiistica y
Arqueologia.

7. El cementerio es un espacio de gran importancia para estudios de demografia,
genealogia, migracion y etnicidad de una comunidad.

8. El cementerio es un espacio de importancia para el estudio de sociedades tradicionales
o folcléricas.

126 | ANTROPOLOGIA | ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES



Bibliografia

(Estabibliografiaes una muestra minima de la utilizada en laelaboracion de la disertacion.
Para mayor informacion se pueden referir a la disertacion que se encuentra accesible en
la biblioteca del Centro de Estudios avanzados de Puerto Rico y el Caribe).

Curl, James Stevens

2001 The Victorian Celebration of Death, Sutton Publishing, England.
2002a Death and Architecture, Sutton Publishing, England.

2002b The Art and Architecture of Freemasonry, Overlook Press, New York.

Goberman, David
2000 Carved Memories, Heritage in Stone from the Russian Jewish Pale, Rizzoli, New York.

Meyer, Richard
1993 Ethnicity and the American Cemetery, Bowling Green State University Popular Press,
Ohio.

Midgley, Magdalena
2005 The Monumental Cemeteries of Prehistoric Europe, Tempus, Great Britain.

Olazagasti Coldn, Ignacio
2007 Catolicismo y Masoneria en la iconografia funeraria de Puerto Rico, siglos XIX y XX, Tesis
doctoral inédita del Centro de Estudios Avanzados de Puerto Rico y el Caribe, San Juan.

Ragon, Michel,
1983 The Space of Death, A Study of Funerary Architecture, Decoration and Urbanism,
University press, of Virginia, Charlottesville.

Rodwell, Warwick
1989 The Archaeology of Religious Places, University of Pennsylvania Press, Philadelphia.

Toynbee, J. M. C.
1996 Death and Burial in the Roman World, John Hopkins University Press, Baltimore.

Yalom, Marilyn
2008 The American Resting Place, Four Hundreds years of History Through Our Cemeteries
and Burial Grounds, Houghton Mifflin Co., Boston.

Worpole, Ken
2003 Last Landscapes, The Architecture of the Cemeteries in the West, Reaction Books,
London.

ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES | antroPOLOGIA | 127



Bioarqueologia en restos humanos precolombinos
en el Caribe insular
Dr. Edwin Crespo - Puerto Rico

Introduccion

Si bien se han presentado diferentes definiciones del término bioarqueologia (Buikstray Beck,
2006; Larsen, 1997). Podemos definir a la misma como el estudio integral de restos humanos
que proceden de contextos arqueolégicos, ya sean estos precolombinos como histéricos.
Este estudio permite obtener valiosa informacién que va desde aspectos relacionados con
las practicas mortuorias o funerarias, perfil biolégico de la poblacion, asi como sobre las
condiciones de salud y alteraciones corporales intencionalmente inducidas (deformacién
cefalica), que han dejado sus huellas en huesos y dientes. En este trabajo expondremos
una sintesis de la informacién relacionada con las costumbres mortuorias o funerarias,
condiciones de salud y la practica de la deformacion cefalica intencional observada en restos
humanos procedentes de varios sitios arqueologicos en el archipiélago antillano.

Costumbres mortuorias o funerarias
Cronistas hispanos como francdfonos realizaron descripciones sobre las costumbres
mortuorias o funerarias de los antiguos habitantes de las Antillas mayores y menores.

La primera descripcion que tenemos sobre la practica de enterramiento procede de Gonzalo

Fernandez de Oviedo. Aunque no fue testigo ocular, el cronista describe los ritos funerarios

del cacique Behechio en la isla de Santo Domingo, sefialando lo siguiente:
E asi acaescio en esta isla, cuando murié el cacique Behechio (grad sefior, como se dijo
en su lugar), que dos mujeres de las suyas se enterraron con él vivas, no por el amor
que le tenian, mas porque de enamoradas dél no lo hacian de su grado, forzadamente
e contra su voluntad las metieron en la sepoltura vivas, y cumpliendo estas infernales
obsequias por observar la costumbre. La cual no fué general en todas la isla, porque
otros caciques, cuando morian, no tenian esta forma; sino después que era muerto,
le fijaban todo con unas vendas de algodon tejidas, como cinchas de caballo, e muy
luengas, y desde el pié hasta la cabeza lo envolvian con ellas muy apretado, e hacian
un hoyo e alli lo metian, como en un silo, e ponianle sus joyas e las cosas que él mds
presciaba. Y para esto, en aquel hoyo donde habia de ser sepultado, hacian una boveda
de palos de forma que la tierra no lo tocase, e asentdbanlo en un duho (que es un
bangquillo bien labrado), y después lo cubrian de tierra por sobre aquel casamento de
madera e rama. E turaban quince o veinte dias las endechas que cantaban sus indias e
indios hacian, con otros muchos de las comarcas e otros caciques principales que venian
a los honrar (Ferndndez de Oviedo, 1959:119, Tomo I).
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Sobre la descripcion que da Fernandez de Oviedo en cuanto a la preparacion del cuerpo, la
forma del receptaculo mortuorio y la colocacion del cuerpo, nos sugiere, que lo que describe
el cronista es un entierro primario amortajado, indirecto y colocado en posicion sedente.

Por otro lado, en una serie de documentos correspondientes a las Cronicas Francesas de los
Indios Caribes (Cardenas, 1981) se describen las practicas funerarias de los grupos Caribes
que habitaron las Antillas menores. El primero de estos documentos, es un manuscrito
andénimo del afio de 1647, que sefiala lo siguiente:
Hacen una fosa redonda de una profundidad de tres piés, y esto dentro de un bohio con
el fin de que esté cubierta. Lavan su cuerpo, lo embijan por todos lados, le frotan los
cabellos con aceites y se los peinan tan apropiadamente como en sus grandes festines.
Lo envuelven en una cama de algodén nueva y después lo meten en una fosa casi en la
misma posicion que tiene el nifio en el vientre de la madre; no tumbado ni tampoco con
la cabeza vuelta hacia tierra, sino derecho, los pies abajo, la cabeza en alto apoyada
sobre sus rodillas; y cubren el agujero con una tabla (En Cdrdenas, 1981:200).

El segundo documento corresponde a la obra del Hermano Manuel Du Puis, Relation de

UEstablissement d’une colonie Frangois dans le Gardeoloupe, Isle de L’Amérique, et des

Moeurs des Sauvages, publicada en el afio de 1652, en la misma relata lo siguiente:
Cuando el salvaje muere de muerte violenta o natural, excavan una fosa redonda en
la tierra, lavan el cuerpo y lo embijan, le frotan la cabeza con aceite y le peinan los
cabellos; se le envuelve después en una cama [hamaca] nueva, y se le baja a la fosa y
se le acomoda de tal manera que su postura es parecida a la de un nifio en la matriz. Al
final se le cubre con madera (En Cdrdenas, 1981:228).

El tercer documento corresponde a la obra de el padre André Chevillard titulada, Les Desseins
de Son Eminence De Richelieu Pour '’Amérique: Ce qui s'y est passé de Plus remarquable
depuis ['Etablissement des Colonies. Et un ample Traité de Naturel, Religion et Moeurs des
Indiens Insulaires et de la Terre ferme, publicada en el afio de 1658, y en la que describe lo
siguiente:
Una vez que un salvaje ha expirado, los vecinos entran en su choza y perfuman y
engalanan su cuerpo, o bien le hacen prontamente otra choza de un largo mayor que
los palomares de Francia; alli estas mujeres le amortajan en una hamaca o cama de
algodon toda nueva, y una vez hecha la fosa, los otros bdrbaros de los carbets, que han
sido avisados, no faltan jamds de darse cita en la sepultura de su compatriota; donde, al
llegar, los mds ancianos entran en la choza y los otros la rodean; entre tanto las viejas
salvajes entran, toman el cuerpo, lo colocan en su sitio en la fosa sentado sobre los
talones y los dos codos en las palmas de las manos, y la banqueta sobre la que se senté
durante su vida se la ponen sobre su cabeza (En Cdrdenas, 1981:279).

Continda Chevillard indicando que:
Aplacados estos lamentos, se cubre la fosa con tablas elevadas dos pies por encima del
cuerpo, y habiendo arrojado mucha tierra sobre estas tablas, ponen alli todos los muebles
del difunto, como arcos, flechas, baston, pequerios cestos, hibichets y otras labores de
los caribes, y matan a sus esclavos si tenia alguno (En Cdrdenas, 1981:280).

ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES | amtroPOLOGIA | 129



PASO DEL INDIO
Veea Basa PR

Fase W

Piiasran ON

NC 2273« 2190,
Eum | Ber PH2
Ewv. 0997

Em |

ACT f‘k'l'.ﬂ

Fig. 1

Los Gltimos dos documento, en estas cronicas francesas, en que se describe un ritual
funerario, es en la obra de César de Rochefort, titulada Histoire Naturelle et Morale des Iles
Antilles de U'Amérique, publicada en el afio de 1665 y en la obra de Jean Baptiste Dutertre,
titulada Histoire Generale Des Antilles Habitées Par les Francais, publicada en el afio de
1667. En ambas obras se repite casi en forma literal lo dicho en los anteriores documentos
aqui sefialados (Cardenas, 1981:418-419, 487-488).

La evidencia bioarqueoldgica indica diferencias presentes en las practicas mortuorias o
funerarias entre los grupos arcaicos (pre-agroalfareros) y los agroalfareros, las cuales se
mencionan a continuacién y que han sido reportadas en importantes sitios arqueolégicos en
Cuba (Guarch, 1996; La Rosa y Robaina, 1995; Tabio y Estrella, 1985), Jamaica (Allsworth-
Jones, 2008), Repdblica Dominicana (Luna Calderén, 1976), Puerto Rico (Crespo 2000,
2002), Islas Virgenes Estadounidense (Righter, 2002), Guadalupe ( Delpuech, et al., 2001;
Hoogland, 2000), Saba (Hoogland, 1996) y Aruba (Versteeg, et al., 1990).

Arcaicos (pre-agroalfareros) -Se distinguen por ser entierros primarios en su
mayoria y en ocasiones secundarios. Enterrados en su mayoria directamente en el suelo
en espacios abiertos, de igual manera se han reportado el hallazgo de entierros en cuevas.
En cuanto a la colocacion del cuerpo se observa el decibito dorsal (boca arriba) y/o el
ventral (boca abajo) con los miembros inferiores extendidos, aunque se han reportado en
algunos sitios entierros flexionados. No se han reportado entierros colocados de forma
sedente (sentados).
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Agroalfareros -Se distinguen por ser entierros primarios en su mayoria y se incrementan
la practica de entierros secundarios. Enterrados en su mayoria directamente en el suelo
en espacios abiertos, de igual manera se han reportado el hallazgo de entierros primarios
y secundarios en cuevas. Algunos entierros de nifios en urnas se reportan asociados con
grupos Saladoides tempranos. En cuanto a la colocacion del cuerpo se observa el declbito
dorsal (boca arriba), ventral (boca abajo) y lateral (derecho o izquierdo) con los miembros
inferiores flexionados en su mayoria (Fig.1), aunque se han reportado en algunos sitios
uno que otro entierro extendido.

Condiciones de Salud

Durante el analisis de los restos humanos se pueden detectar huellas de algunas de
las enfermedades (patologias) que aquejaron a los antiguos habitantes de las Antillas,
mismas que dejaron huellas en sus huesos y dientes. A continuacion se mencionan
aquellas condiciones que afectaron a nuestro antepasados indigenas reportadas en varias
investigaciones realizadas principalmente en el Caribe insular (Crespo, 2008, Rivero de la
Calle, 1987; Luna Calderén, 2001, Santos et al., 2002; Vento y Gonzalez, 1996).

Patologias bucales -Entre estas se distinguen las caries, absceso periapical, sarro, perio-
dontitis, perdida de piezas dentales antemortem, hipoplasia del esmalte y desgaste dentario.

Desordenes hematoldgicos -Entre estas sobre sobresalen la hiperostosis porética y
criba orbitalia, mismas que se asocian con la deficiencia de hierro y que producen anemia
en el individuo.

Procesos infecciosos no especificos -Como respuesta a una condicion infecciosa se
han detectado procesos inflamatorios como la periostitis y la osteomielitis.

Procesos infecciosos causados por bacterias -Se han reportado casos con lesiones
en el hueso causadas por treponematosis (sifilis), en restos humanos precolombinos en
las Antillas. Fig. 2

Traumatismos -Se han identificado traumas (fracturas) que fueron provocados antes de la
muerte (antemortem), donde se aprecia no solo la curacion del mismo sino la realizacién
de tratamiento terapéutico. Por otro lado, la presencia de traumas ocurridos en o cercanos
al momento de la muerte (Perimortem) ha sido de igual manera reportada en algunos
restos humanos precolombinos antillanos. Dichos traumas se asocian en mayor grado con
eventos relacionados con la actividad fisica y con menor grado asociada con conflictos
interpersonales.

Cabe sefalar que la presencia de estas condiciones varia en su distribucién y frecuencia
entre los grupos arcaicos (pre-agroalfareros) y agroalfareros, como lo sugieren algunas
investigaciones que se han llevado a cabo (Crespo, 2008, Rivero de la Calle, 1987; Luna
Calderén, 1993, Vento y Gonzalez, 1996).
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Fig. 2

Alteraciones corporales intencionalmente inducidas

(deformacion cefalica)

Los primero reportes que se disponen sobre la presencia de la practica de la deformacion cefalica

intencional de las poblaciones aborigenes del nuevo continente, proceden precisamente de

las cronicas antillanas del siglo XVI. EL primero de estos relatos fue realizado por el propio

almirante Cristobal Colén, quien al realizar una descripcion sobre algunas particularidades

fisicas de los habitantes de la isla de la Espafiola resalta la misma:
Esto indios aunque no muy altos, eran de una estatura reqular y proporcionada; tenian
la cabeza aplastada porque desde nifios sus madres se la ponian muy apretada entre
las manos 6 entre dos planchas de madera como en una prensa; de donde provenia que
doblado el crdneo, y cridndose mds espeso con este artificio, se volvia el casco tan duro
que los esparioles hicieron pedazo mds de una vez sus espadas; queriendo descargar el
golpe de tajo sobre la cabeza de estos infelices. Esta mala conformidad de la cabeza y
frente les agradaba mucho; y si se junta d eso, que tenian las narices muy abiertas [...]
todo este conjunto de facciones contribuia mucho d este aire salvaje, y feroz que se
observaba en aquellos pueblos (Cristébal Colon en De la Vega, 1826:172).

Como se aprecia en la cita anterior, Colén no solo se limitd a sefialar la presencia de la
misma, sino que de igual forma menciona el dispositivo técnico utilizado para provocar
dicha deformacién, el cual consisti6 al parecer de dos planchas de madera, a manera de
prensa, colocadas sobre las cabezas de los nifios. Fig. 3

De igual manera, Otros cronistas hispanos como Fray Bartolomé de las Casas (Las Casas,
1967:177-179) y Fernando Gonzélez de Oviedo (Fernandez de Oviedo, 1959:64, Tomo I)
resaltan la presencia de esta particular practica en los antiguos habitantes de las Antillas.
Ahora bien, ;quién introduce esta practica en las Antillas? y ;cudl era la funcién que la
misma tenia en los antiguos habitantes de las Antillas?.
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Algunos autores habian indicado que esta practica fue introducida por grupos de afiliacion
aruacas provenientes de Sur América especificamente de la regi6n del Orinoco (Pina:
1972:18) y que la funcion de la misma era estética (Dacal y Rivero de la Calle, 1986:124).
Sin embargo, a partir de nuestras investigaciones (Crespo, 2000; 2005) hemos postulado
hipbtesis alternas para contestar estas dos preguntas. Sobre la primera pregunta,
sostenemos que esta practica fue traida por uno de los dos grupos culturales agroalfarero
que se introducen a las Antillas, los Huecoides (200 a.C.), ya que en el segundo grupo
denominado como Saladoides (etapa temprana) y no se ha detectado esta practica en
sus restos humanos. Esta relacién fue originalmente sefialada por Jean-Frangois Durand
y Henry Petitjean Roget (1991) cuando detectan la presencia de deformacién cefalica
intencional en un entierro descubierto en el sitio arqueoldgico de Morel en la isla Francesa
de Guadaluope y donde no solo vincula a los Huecoides con esta practica sino que la
misma es tomada como un elemento distintivo para distinguirse de los grupos Saladoides
tempranos los cuales no presentan la misma, como lo sefialan en la siguiente cita:
L'étude du squelette, quand elle sera effectuée de facon plus approfondie, pourra peut-
étre mettre en évidence des différences significatives avec des squelettes Saladoides.
Selon un médecin, le squelette au collier, de Morel serait celui d’'une femme adulte. Le
crdne malheureusement incomplet présente une remarquable déformation du front a
partir de la ligne des arcades sourcilieres. Cette déformation nous semble plus prononcée
que celle que l'on connait chez les saladoides. Les déformations crdaniennes étant par
essence du domaine de la culture, la mise en évidence d’un écart significatif entre la
forme de ce crdne et celles des crdnes saladoides, serait une autre forte présomption
pour attester la présence a la Hueca et a Morel d’'un groupe huecoide, non saladoide
(Durand y Petitjean, 1991:56).
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Por otro lado, Un amuleto distintivo del grupo cultural Huecoide presenta a un ave
identificada como el condor andino que sujeta entre sus garras una cabeza humana donde
se aprecia lo que aparenta ser el aplanamiento frontal visto de norma lateral. Fig. 4

Conclusion

Hemos querido presentar la informacion obtenida a partir de investigaciones bioarqueo-
l6gicas realizadas en restos humanos procedentes de diferentes sitios arqueoldgicos de las
Antillas. Informacion sobre las practicas mortuorias o funerarias, condiciones de salud y
alteraciones corporales intencionales, presentes en los antiguos pobladores precolombinos
de la Antillas han sido mencionadas. Futuras investigaciones bioarqueolégicas a ser desarro-
lladas en esta region geografica confirmaran o modificaran lo mencionado en esta breve
presentacion.
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Caliban en el espejo del Quimbois
Dr. Rafael Lopez Valdés - Puerto Rico

Ante todo agradezco a un dilecto amigo y colega, el Dr. Sebastian Robiou Lamarche,
Presidente de la Fundaci6n Cultural Educativa, por su amable invitacion a participar en el
presente encuentro. Considero de suma importancia este nuevo puente de comunicacion
académica que ahora se tiende entre las Antillas Francesas y Puerto Rico y seria altamente
deseable que continle propiciando futuros intercambios.

Acaso la Gnica virtud del modestisimo trabajo que ahora se expone a la consideracion de
ustedes sea el tratar del Quimbois, una manifestacién de la religiosidad popular caribefia
que ha permanecido practicamente desconocida fuera de su escenario original en Martinica
y Guadalupe. Aparte de algunas ideas originales, el presente trabajo se basa en las fuentes
bibliogréaficas disponibles.

Cuando se busca una bibliografia de referencia sobre el Quimbois se pone de relieve la
escasez de fuentes y en opinidn del que escribe estas lineas, todavia no se ha emprendido
un estudio que de forma medular, abarcadora y objetiva trate sobre el mismo.

El titulo de mi presentacion es Caliban en el espejo del Quimbois. En el mismo se acude

a un motivo que originalmente inspiré La Tempestad de William Shakespeare y que fue
genialmente retomado y recreado por el poeta martiniqués Aimé Césaire (1) bajo el mismo
nombre -La Tempestad-. Sus personajes centrales, Prospero y Caliban, reflejan posiciones
antitéticas irreconciliables, toda vez que Préspero simboliza al colonizador blanco/europeo
y Caliban, al nativo —aborigen de la América o de Africa- sometido a la explotacién y a la
férula del primero.

Caliban en el espejo del Quimbois parte del supuesto de que cada sistema religioso popular
- como lo es el Quimbois entre los sistemas religiosos neoafricanos del Caribe- contiene
y refleja las distintas facetas de la vida, las inquietudes vitales y el pensamiento de
las capas sociales mas humildes -Caliban-, aquello que para la gente del pueblo es mas
significante, que entonces se vuelca en el imaginario colectivo en que se entremezcla lo
sobrenatural -esfera a la que se acude en busca de explicar y solucionar sus problemas-
con lo existencial de la vida cotidiana.

Durante la segunda mitad del siglo XVI fueron franceses los primeros que comenzaron
a establecerse en las islas en las que Espafia habia proclamado su soberania (2).
Probablemente se traté de aventureros hugonotes que escapaban de las guerras de
religion que se libraban por esos afios en Francia. Fue San Cristébal /actual St. Kitts/ el
objetivo inicial de los esfuerzos de colonizacién y un aristocrata aventurero, Pierre Belain,
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Sieur D’Esnambuc quien llegé a dicha isla en 1625, el que intentaria poner en marcha la
citada empresa. Para tal fin se constituyé en Francia la Compagnie de Saint Cristophe,
en la cual el Cardenal Richelieu fue su principal accionista. Debido a que la compafiia no
trajo consigo el éxito esperado el emprendedor Cardenal la reorganizd bajo el nombre de
Compagnie des Iles de Amerique, bajo cuyos auspicios el Chevalier D’Esnambuc viajé
en 1635 desde Francia con un grupo de 100 colonos para establecerse en Martinica y
fomentar el cultivo de la cafia de az(car. D’Esnambuc fue el primer gobernador francés de
la citada isla. Ese mismo afio de 1635 colonos franceses se establecieron en Dominica y
en Guadalupe y en 1640 alcanzaron la Isla Tortuga, al noroeste de la Espafiola. En 1643 se
produjo la llegada de colonos franceses a Santa Lucia y en 1648 pasaron a la isla de San
Martin y de los Santos. Esto es que los franceses, de forma agresiva, comenzaron a llenar
el vacio dejado por los espafioles en las que despectivamente llamaran “islas indtiles”.

En sus inicios los colonos franceses obtenian esclavos a través de traficantes holandeses
pero muy pronto -desde 1633- comenzaron a constituirse compaiiias francesas para el
trafico de esclavos desde el continente africano. En efecto, comerciantes de Rouen y
Dieppe obtuvieron la concesion por 10 afios de la trata desde Senegal, Gambia y Cabo
Verde que afios mas tarde quedaria a cargo de la Compafia de Senegal.

En 1722 el Padre Jean Baptiste Labat mencionaba la existencia de dos compaiiias encargadas
del abastecimiento de esclavos con destino a Martinica, Guadalupe y otras, siendo las mismas
la de Guinea y la de Senegal, ademas de los introducidos mediante compra a mercaderes
ingleses, holandeses o daneses.

Durante el siglo XVIII y la primera mitad del XIX, las fuentes abastecedoras de esclavos se
ampliaron a territorios situados en lo que es hoy la Replblica de Benin y otros de Africa
Ecuatorial, entre la actual Repdblica Popular del Congo (Congo/Brazzaville) y Angola.

En lineas generales la composicion étnica de los africanos que fueron introducidos en
Martinica y Guadalupe fue semejante a la de Haiti, lo cual explica la existencia histéricas
de ciertas afinidades religiosas en términos de observarse una ofiolatria y de una especie
de vudl en Martinica durante el siglo XVIII -quizas introducido desde Haiti- que por
cierto fue perseguido por las autoridades de la colonia hasta supuestamente conseguir su
erradicacién. Por consiguiente, no cabe suponer que en las mencionadas islas se hayan
dado histéricamente las mismas influencias étnicas que tuvieron por marco a la Antillas
bajo colonizacién inglesa (3), que en ellas sirvieron de antecedente para la practica de
ese sistema religioso neoafricano que es el Obeah.

La fuerza de trabajo esclava garantizaba una produccion de alto valor econémico: azcar,
café, indigo -entre otras producciones-. La produccién esclavista de Martinica fue tan
importante para Francia que cuando dicha isla fue ocupada por los ingleses en 1762 cedi6
a Gran Bretafa sus derechos sobre Quebec a cambio de su devolucion.

A pesar de las semejanzas con Saint Domingue, hubo importantes diferencias. Un factor
condicionante fue la reducida extension territorial de Martinica (684 km2) y Guadalupe
(1106 km2) en comparacién con la parte francesa de La Espafiola (27,750 km2). Tales
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condiciones influyeron en el control ejercido sobre las dotaciones de esclavos y la represion
eficaz de la rebeldia.

Por otra parte, desde el punto de vista religioso la influencia ejercida por el catolicismo
sobre los esclavos fue incomparablemente mayor en Martinica que la que tuvo por escenario
a Saint Domingue, como puede advertirse de la lectura de las cartas y el diario de Pierre
Dessalles, un importante plantador esclavista de Martinica (4). Dessalles manipulaba a sus
esclavos regulandoles el acceso a la misa, a los sacramentos o la inhumacién de difuntos
en tierra consagrada por la Iglesia, lo cual evidencia la importancia que para ellos habia
llegado a significar la ritualidad catélica.

Otra de las manifestaciones de las influencias catélicas esta dada en la importancia que se
atribuye a una entidad maléfica, la cual asume una diversidad de formas -incluyendo las de
género: diablos y diablesas- todas ellas capaces de influir sobre la vida de los humanos.

El énfasis que se concede al diablo en las creencias populares observadas en Martinica, no
guarda comparacion con ninguno de los sistemas religiosos neo-africanos del Caribe, en
los que apenas se reconoce la existencia de una entidad de exclusiva naturaleza malévola.
En ellos no se experimenta la necesidad de una tal entidad debido a que las deidades no
son paradigmas de perfeccion sino que ostentan un caracter ambivalente, benévolas y
también malévolas (5).

Por Gltimo, otra de las influencias emanadas del catolicismo es la que se refiere a reconocer
los poderes de santos y virgenes, a los que hay que acudir con rogativas y ofrendas para
atraer su favor.

En lo que respecta al propio término Quimbois, existe una explicacion repetida una y otra
vez, que atribuye al Padre Jean Baptiste Labat (1663-1738), quien vivié por muchos afios
en Martinica y Guadalupe, el haber puesto en circulacion el uso de “Tiens Bois”, “toma
el palo”, refiriéndose a la exhortacion a los esclavos de ingerir bebedizos de trozos de
la corteza del arbol de la cinchona, de comprobada eficacia para atenuar el efecto de la
malaria. Este efecto, derivado de una substancia conocida como quinina, era conocido
por los indigenas Quechuas del Altiplano, de quienes los jesuitas tomaron dicho uso. El
supuesto es de que de “Tiens Bois” pasaria a “Quimbois” en lengua creole, aludiendo
al uso extensivo de plantas caracteristico de las practicas curativas y religiosas de los
africanos y sus descendientes, que son parte sustancial del llamado Quimbois (6).

Del término Quimbois se deriva el sustantivo guimboiseur que se aplica al oficiante o
sacerdote, encargado de las acciones rituales correspondientes. EL quimboiseur o séancier
se considera dotado de ciertos dones que habra de desarrollar con los conocimientos
litGrgicos aprendidos de otros guimboiseur mas experimentados.

En este contexto de esclarecimiento del origen del término Quimbois desearia aludir
a ciertas similitudes con otros términos en uso, en particular en un sistema religioso
caribefio que es el llamado Palo Monte. EL Palo Monte ha sido conocido en Cuba bajo
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distintos nombres: Mayombe, Briyumba y Kimbisa (7). Especificamente la semejanza se da
con el término Kimbisa. Adviértase la similitud fénica entre Quimbois y Kimbisa y entre
quimboiseur y kimbisero.

El origen del término Kimbisa se ha explicado etimolégicamente signicando “el que
comprende, entiende, aprende, ensefia [el conocimiento del bien]” (8). En opinién del
que escribe estas lineas -sin pretensiones lingiiisticas- es que el término Kimbisa se
asocia a los vocablos del Ki-Kongo ki-imbi: cadaver, féretro, lugar donde se dispone del
cadaver y ki-mbi: investigacion de hechiceria, esto es, el uso de los procedimientos sacro-
magicos mediante los cuales se establece el posible origen sobrenatural de determinadas
dolencias, desgracias o infortunios ocasionados a una persona o familia (9).

El Quimbois es una religion de las llamadas populares, como lo son los sistemas religiosos
neoafricanos del Caribe, a pesar de la opinién en contrario sustentada por ciertos autores
como Fernandez Olmo y Paravisini-Gebert (10):

“Quimbois is not a religion, but a set of practices related to magic and sorcery with roots
in African religiosity”).

Entre las caracteristicas de las religiones populares se halla el no estar estructuradas
de acuerdo a una jerarquia vertical sino el hecho de que los sacerdotes/sacerdotisas
disfrutan de una ilimitada autonomia funcional y constituyen el centro al cual acuden
los creyentes en busca de solucionar sus problemas. Otra de sus caracteristicas es que los
sacerdotes/sacerdotisas se consideran dotados de ciertos dones que los hacen proclives
a jugar un tal papel. El aprendizaje del conocimiento ritual lo obtienen a partir de las
ensefianzas que reciben de otros sacerdotes/sacerdotisas, de la propia praxis litlrgica y
de su imaginacion creativa. Las religiones populares poseen un extraordinario dinamismo,
creando e incorporando creencias y practicas de manera permanente.

Una parte importante del conocimiento litlrgico se refiere a las cualidades de las plantas,
tanto aquellas que son portadoras de propiedades curativas como las que se usan por la
fuerza sacro-magica a ellas asociadas.

De forma semejante a otros sistemas religiosos afrocaribefios el Quimbois se caracteriza por
su antropocentismo como funcién fundamental. Por tanto, el guimboiseur puede intervenir
en la solucién de una amplisima gama de problemas de la vida cotidiana y también se
acude a ellos para aplacar determinadas situaciones que se consideran de naturaleza
sobrenatural. Con tal propdsito eventualmente puede invocar la ayuda de ciertos santos
catélicos que se considera portadores de peculiares cualidades y fortalezas, ayuda que
generalmente es recompensada mediante el sacrificio de animales, con frecuencia aves
de corral.

Otro de los medios a los que acude el guimboiseur consiste en la preparacion de ciertos
trabajos rituales puestos en funcion de un efecto determinado. Es frecuente el hacer unos
envoltorios de tela, tipo sachette, u otro tipo de paquete, en cuyo interior se colocan los
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ingredientes sacro-magicos: fragmentos de huesos humanos o de animales, semillas como
las de maiz, tierra del cementerio y otros semejantes, que son objeto de una consagracién
ritual (11). Tales elementos materiales que reciben el nombre genérico de guimbois, pueden
ser empleados para ocasionar dafio a una persona, con fines de proteccién, conjurando
un peligro potencial, o sirviendo para contrarrestar todo tipo de influencia sobrenatural,
incluyendo la que se atribuye a las entidades satanicas.

El quimbois concebido de la manera descrita guarda una notable similitud con lo que en
la religion de los Ba-Kongo se conoce como los nkisi. De acuerdo a Wyatt MacGaffey (12)
un nkisi es:
“a personalised forcé from the invisible land of the dead; this forcé has chosen, or
been induced, to submit itself to some degree of human control effected through ritual
performances. The initiated expert who conducts the ritual is the nganga (operator of
priest) of the nkisi”.

Mas adelante el autor citado describe sus caracteristicas materiales: consiste en algln
tipo de contenedor, que es como el “cuerpo” del nkisi, que puede ser un calabazo, una
bolsa, una caja hecha de corteza de arboles, un recipiente o concha de molusco pero
también puede ser una figura en la cual se inserta la llamada “medicina” -el bilongo-. El
contenedor permite mantener juntos los ingredientes sacro-magicos que son la carga del
nkisi, puesto que si se desagregan pierde su eficacia.

Uno de los casos relatados en su libro por Mességué y Gayot fue el hallazgo por una persona
a la puerta de su casa de un paquete a la manera descrita, envuelto en papel rojo (13). De
inmediato procurd el auxilio de una anciana quimboiseur que acudi6 presta a neutralizar
el hechizo. Ante todo reg6 sal en abundancia alrededor del envoltorio y frotd en sus
manos un pufiado de cierta hierba. Con un bastén traz6 signos misteriosos alrededor del
objeto, luego de haber recitado una suerte de oracién en un lenguaje inintelegible. Por
Gltimo, se agachd y desbarat6 el paquete. Al ser desarmado se volvi6 inoperante y podia
ser tocado sin temor, a pesar de lo cual ninguno de los presentes se atrevid a hacerlo. En
su interior se hall6 la mitad de una botella partida en cuyo interior se hallaba una figurina
con sus miembros amarrados usando de un corddn rojo. En un trozo de papel cuadriculado,
ejecutada con una escritura laboriosa, el apellido de la duefia de la casa, en contra de la
cual se dirigia el quimbois.

Distintas referencias sobre Martinica (14) aluden al uso de quimbois cuyo recipiente es
una pequefa caja de madera a manera de féretro. Semejante quimbois se emplea cuando
se trata de ocasionar dafio, como puede ocurrir como resultado de la rivalidad entre
personas, concurrentes en una actividad competitiva como el pequefio comercio. Fig. 1

Se puede inferir que el quimbois descrito tiene su antecedente en los nkisi de los Ba-
Kongo, influencia que debid ejercerse tanto durante la época del trafico de esclavos
como posteriormente, cuando fueron introducidos unos 25 mil Ba-Kongo en Martinica en
calidad de trabajadores libres.
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Fig. 1. Quimbois a la puerta de un comerciante de Fort-de-France para hacerle perder la clientela.
(Foto tomada de Mességué, Maurice & Gayot, André. Ce soir, le diable viendra te prendre.
La Sorcellerie aux Antilles. Robert Laffont, Paris, 1968).

Con frecuencia, la cruz es un elemento simbalico asociado al quimbois por ser evocadora
del sepulcro y la muerte. Un caso reportado a la policia fue el hallazgo por el propietario
de un vehiculo de una gran cruz de tierra sobre el bonete de su carro, sobre la cual se
advertia un pufiado de sal, una pequefia cruz de madera y un clavo de gran tamaifio, del
tipo usado en los féretros.

Algunos quimboiseur tienen fama de ser poderosos, consiguiendo ocasionar la muerte por
encargo. Tal fue la notoriedad que alcanzé el que fue conocido con el nombre de “Gran-
Zongle”, quien se suicidé en 1965. Junto a su cadaver una nota en la que reconocia haber
causado la muerte a 402 personas, de lo cual se arrepentia e imploraba el perdén de sus
victimas (15).

En otros casos son conocidos por atraer el favor de determinadas deidades, como la del
mar -la llamada “Maman de l'eau”, con forma de sirena- imprescindible para los pescadores
en el logro de una buena pesca. En tal sentido existen testimonios en los que se pone de
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relieve el secuestro de nifios pequefios para ser ofrendados a la divinidad del mar en aras
de conseguir semejantes resultados (16).

En el imaginario de Martinica al parecer abundan los relatos de hombres sin cabeza que
se pasean por las calles, del galope de un caballo de tres patas, de entes diabdlicos
que vuelan por el cielo, de ruidos misteriosos en ciertas casas embrujadas, que no
dejan dormir a sus vecinos o de piedras que golpean su techo. Algunos de ellos pueden
atribuirse a pactos diabélicos incumplidos o al efecto de los zombis, nombre que en
Martinica se usa en aplicacion a ciertos espiritus que vagan sin descanso. En todos ellos
el guimbois supuestamente es el medio de conseguir su neutralizacién y ain mas, de
establecer su origen causal, como puede ser la venganza de un vecino o la intervencion
de una mujer tratando de recuperar el favor de su antiguo marido. Por consiguiente el
sacerdote guimboiseur puede hacer uso de ciertos procedimientos adivinatorios, como
la interpretacion del movimiento de la llama de una vela o la forma que adquiere la cera
derretida. En cualquier caso el trabajo de un guimboiseur puede ser neutralizado por el de
otro guimboiseur. Aunque en ocasiones se acude al sacerdote catélico para que efectle un
exorcismo, en los casos relatados se pone de manifiesto que se atribuye un mayor poder
a la labor del guimboiseur.

También, como se dejoé dicho, el conocimiento boténico de los guimboiseur hace que
a ellos acudan personas enfermas en busca de la curacién de sus dolencias, lo cual en
términos legales los puede convertir en reos de delito por intrusismo profesional.

Algunos elementos materiales pueden proveer una parafernalia al uso en el Quimbois, como
el aceite usado como combustible en ldmparas, que suele ser objeto de preparacion especial
por el hechicero, para ser usado con determinados propésitos de accion sobrenatural. Otro
tanto ocurre con el agua bendita, la que segln se afirma escasea en los templos, pues los
feligreses la llevan para con ella protegerse del guimbois. Fig. 2

Un procedimiento bastante extendido son los bafios (17), de los cuales se distinguen
dos tipos, el bain demarré y el bain de la chance. El primero, el bain demarré, persigue
el proposito de limpiar a la persona de las malas influencias. En el agua de un recipiente
adecuado se echan distintas hojas de plantas y flores. Segln se afirma es necesario verter
el agua nueve veces sobre la cabeza. En una de sus versiones durante el bafio se invoca el
poder de Satanas que lo mismo pone que quita las malas influencias.

El bain de la chance tiene como prop6sito atraer la suerte. Entre sus variantes esta el
tomarlo en el mar o en la casa, debiendo entonces mezclarse agua del mar, del rio y de
lluvia, a la que se agregan ciertas yerbas aromaticas.

Como puede apreciarse de lo expuesto, el Quimbois incorpora distintas creencias y
practicas que parten de una religiosidad de origen africano, a la que se han sumado otras
derivadas del cristianismo, muy en especial del catolicismo. No se trata aqui de juzgar
la veracidad de creencias y practicas que siempre serd objeto de polémica, sino de darle
contenido a un imaginario colectivo en donde las fuerzas y entidades sobrenaturales van

144 | ANTROPOLOGIA | ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES



RBN
'y ‘..u -L—‘.

-

- -
s
-

= F AR

Fig. 2. Altar de gquimboiseur; en primer plano una cabeza de carnero, rodeada por recipientes
que contienen ingredientes tales como “polvo de luna” y “vinagre de los cuatro ladrones”.
(Foto tomada de Mességué, Maurice & Gayot, André. Ce soir, le diable viendra te prendre.

La Sorcellerie aux Antilles. Robert Laffont, Paris, 1968).
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a estar imbricadas con lo que resulta significante en su cotidianidad para el hombre y la
mujer del pueblo.
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El simbolismo ritual de la cohoba
Dr. Osvaldo Garcia-Goyco - Puerto Rico

El behique o chaman indoamericano

Dentro del seno de las sociedades tradicionales hay unos individuos reconocidos como
poseedores de poderes magicos y capaces de comunicarse con las animas de los dioses y
los difuntos. Estos se conocen en la antropologia como chamanes u hombres medicina.
La palabra chaman o shar-man procede del lenguaje de los evenkis, un pequefio grupo de
cazadores y pastores de renos de la rama tungusa de la Siberia (Vitebsky 2006:6) Entre
los tainos de Las Antillas Mayores se llamaban behiques o buhitis, boyés entre los caribes
antillanos, wishiratu entre los warao del Delta del Orinoco, machi entre los araucanos de
Chile y Argentina, piai, payés y otros nombres entre las tribus selvaticas tropicales. La
profesion de chaman, que se sigue practicando hoy dia, es una aprendida ya sea de parte
de un maestro chaman vivo, uno muerto o un espiritu que se le manifiesta al novicio. Es
practicada esencialmente por los hombres, aunque se han reportado chamanes mujeres
entre los araucanos y los arahuacos guajiros del Noreste Colombiano.

Fray Ramén Pané (1498) nos narra que:
“Cuando alguno estd enfermo, le llevan el behique, que es el médico sobredicho. El
médico estd obligado a guardar dieta, lo mismo que el paciente, y a poner cara de
enfermo... Es preciso que se purgue como el enfermo; y para purgarse toman cierto polvo
llamado cohoba, aspirdndolo por la nariz, el cual les embriaga de tal modo.... y asi...
afirman que han hablado con los cemies, y que éstos les dicen que de ellos les ha venido
la enfermedad” (Pané 1974:35).

El relato de Pané narra la ceremonia de curacion de un behique taino, la cual vamos a resumir.
Después del ayuno mencionado, que tienen que guardar el médico y el paciente, el behique,
con la cara pintada de negro con hollin de las ollas, entra a la casa del enfermo junto con
“uno o dos de los mas principales”. A la luz de una antorcha toman un jugo hecho de hojas
de glieyo y zacdn, probablemente la alga weya “Mourera fluvialis” (Pané 1974:74, nota de
Arrom) vy el tabaco “Nicotiana tabacum Linnaeus”, que usan como vomitivo. Después de
aspirar la cohoba junto con el enfermo el behique palpa y chupa al enfermo por el cuerpo
y temblando por el trance, escupe en la mano alguna substancia que alega haber sacado
del cuerpo del paciente. Si es de piedra le pide al paciente que la guarde porque ayudan a
hacer parir a las mujeres e indica que a estas piedras hay que darles comida como hacen con
los cemies. Dirigiéndose a la salida de la casa invita al espiritu o cemi que ha causado la
enfermedad a marcharse a la montafia o al mar (Pané 1974:35-37).
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Nos dice el cronista Gonzalo Fernandez de Oviedo (1535) sobre los buhitf,
“buhiti, que servian de aurispices, o agoreros adivinos... Estos, por la mayor arte, eran
grandes herbolarios e tenian conoscidas las propiedades de muchos drboles e hierbas; e
como sanaban a muchos con tal arte, tenianlos en gran veneracion e acatamiento, como
a sanctos” [Ferndndez de Oviedo 1959:112].

Entre los desana, grupo tukano de la Amazonia colombiana el kumd, sumo sacerdote y
también payé, oficia en el centro de la maloca con la espalda hacia el poste central, que
es el sitio mas sagrado, con un poder derivado directamente de la luz del sol y el Dios
del Trueno. El gumd, madero horizontal que sostiene el techo en esta parte, simboliza
el viaje celeste en una canoa-anaconda que realizd Pamuri-mahsgé, el primer chaman
humano, cuando transport6 a los primeros tukanos desde el Ahpikondia, paraiso ubicado
en la base de la Via Lactea, hasta el rio Vaupés. El gran tambor hueco que se ubica
frente a la entrada de la maloca simboliza y se convierte en Pamuri-gahsiru “fermentar
placenta”, la canoa-anaconda que transport6 al primer chaman y a los progenitores de los
clanes animales y humanos hasta el sitio de aterrizaje [Reichel-Dolmatoff 1974:26]. Entre
los tainos Guahayona, héroe mitoldégico similar y probablemente primer chaman humano,
salié de la cueva Cacibajagua con todas las mujeres en la oscuridad en la primera canoa y
las dej6 en Matinind, la isla de las Amazonas. Luego hizo el amor a Guabonito, la Diosa
de las Aguas, en la mitica isla de Guanin Los hijos abandonados por sus madres junto
a un arroyo se quedaron llorando, diciendo toa, toa, con gran deseo y muy despacio y
fueron transformados en animalitos a manera de rana llamados tona (Pané 1974:23-25).
Seg(n la versién de Pedro Martir este suceso ocurri6 en primavera, que anuncian las ranas
con su canto, lo que ha sido asociado con el mito de la aparicion de la constelacion de
las Pléyades, que como nifios ruidosos anuncian el comienzo de la temporada de lluvias
en la costa de Venezuela (Robiou 1983). EL nombre para el gran tambor de los desana es
toa-toré, de toa, sonido onomapoético y toré “cavidad, tronco hueco”. Los palos con que
se toca, “toa-toré-padigé” representan “el pene del Sol” y las hendiduras en la madera
representan la vagina. Cuando los payés tocan el tambor para convocar a los vecinos, es
la voz del Gtero que llama a los miembros de los clanes. (Reichel-Dolmatoff 1974:114). Es
probable que el mito taino estuviera narrando el origen del clan de la rana, asimilando el
sonido onomatopéyico “toa” como un tamborileo percusivo.

El vuelo mistico en espiritu

Una parte importante del ritual del chaman consiste, segln las creencias generalizadas,
en su capacidad de abandonar su cuerpo fisico y volar con las alas de un péjaro en
jornadas sobrenaturales que lo llevan al paraiso, al mundo de los muertos o a los
lugares sagrados donde habitan los dioses y espiritus auxiliares (Métraux 1973: 74,
Eliade1982:154, Garcia Goyco 2007). Este vuelo del chamén se lograba en Las Antillas
y en las selvas neotropicales mediante una combinacién de ayuno, ingestién de humo y
jugo de tabaco, vomitos y aspiracion del polvo alucinégeno de la cohoba (Anadenanthera
peregrina), llamada viho entre los tukanos de la Amazonia colombiana. Otro alucin6geno
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utilizado frecuentemente entre los indios amazénicos es el ayahuasca o yajé, bebida
sacada de la liana “Banisteriopsis caapi”. El arbol de cojobana y sus parientes “Piptadenia
macrocarpa”, “Anadenanthera colubrina var. cebil” y “Mimosa hostilis”, pertenece a la
familia Leguminosae. Fue probablemente introducido desde Sudamérica a Las Antillas
por los arahuacos antecesores de los Tainos durante la migracion saladoide y también
por los huecoides, de acuerdo a la presencia de vasijas inhaladoras tempranas (Chanlatte
y Narganes 1983). Su uso es muy extenso y antiguo, pues ademas de utilizarse en las
selvas del Norte y Centro de Sudamérica se ha identificado como la vilca o huilca del Sur
de Per( y el cebil del Norte de Argentina. En las cuevas de la region Puna del Noroeste de
la Argentina se han documentado pipas con semillas de cebil de 4,500 afios de antigiiedad
(Schultes et. al. 2001:120).

Seg(n el etnobotanico Richard Evans Schultes los alcaloides responsables de su accion
dentro del sistema nervioso central son derivados triptaminicos entre los cuales se
encuentran: Dimethyltrypamine (DMT), y el 5-hydroxydimethyltryptamine o bufotenina
(Ibid.: 116-123). Este dltimo alcaloide se encuentra también en las glandulas venenosas
del sapo “Bufo marinus”, que no era parte de la fauna autoctona antillana, y en la piel
de algunas ranas venenosas. Se sabe que algunas tribus amazodnicas se intoxican con
pequefas cantidades del veneno de ranas y sapos para inducirse trances extaticos (Op.
cit.). La pareja ancestral de dioses en Caguana, Utuado y en Jacana, Ponce tienen
patas de rana. (1a y 1b). Es probable que esta asociacién con la rana sea una tradicién
ancestral relacionada con el alucinégeno presente en los batracios mencionados, coémo
vinculo al mundo de los ancestros. En los mitos de las Guayanas el chaman recibe la
formula mégica de sus encantamientos de una diosa de las aguas similar a Guabonito,
que entre los tainos le otorga a Guahayona el collar de cuentas y los aretes de oro guanin,
simbolo de estatus social y posible envestidura cacical (Sued Badillo 1978). En el mito
yekuana del Orinoco, Wanadi obtiene el collar de cuentas del espiritu acuatico Kaweshawa
que toma la forma de una mujer-pez de vagina dentada. Para transformarla en su esposa
utiliza el pico de la garza blanca para romper los dientes de la vagina (Civrieux 1970:61,
Alegria 1978). Los huesos huecos de las patas de las garzas son utilizados entre los
chamanes amazénicos para elaborar los canutillos dobles para inhalar el yopo o cohoba
(Gus 1989:238 cit. por Roe 1991:320).

Donde se ve mas clara la asociacion de los espiritus femeninos acuaticos con la cohoba
en la iconografia taina, es en los trigonolitos con patas de rana y cara antropomorfa,
ya que los mismos asemejan una figura acostada sobre el vientre con una joroba en la
espalda, apéndice que en el mito taino es un vientre fecundado (1c). Segln el mito
de Pané el gemelo cuddruple mitico Deminan Caracaracol obtuvo el alucinégeno ritual
de su abuelo Bayamanaco cuando este le escupidé un salivazo lleno de cohoba en la
espalda, por lo cual le salié una joroba, que fue abierta con un cuchillo de piedra por sus
hermanos y de la cual le sali6 una tortuga hembra que fue primera madre del clan. De
esta manera la cohoba, bien cultural que pasa de los dioses a los hombres, mezclado con
la mucosidad que produce, es una especie de semen, que conecta a los humanos con sus
dioses ancestrales.
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The Structure of the Desana Conmon

ENCUENTRO CON EL CARIBE FRANCES | antroPOLOGIA | 151



Los instrumentos del chaman y su simbolismo

El uso de alucinégenos se utiliza como medio de adivinar o interpretar la creacion y lleva
a los chamanes a niveles de éxtasis que se manifiestan en visiones. Estas son en forma de
escenas alucinatorias complejas. En la cueva del Hoyo de Sanabe en la Repdblica Dominicana
hay una pictografia donde se ven dos behiques sentados en sus duhos aspirando la cohoba.
Encima de uno de ellos se ve un ave, que probablemente simboliza su vuelo mistico. (1d)
Otras alucinaciones se perciben como imagenes geométricas y son percibidas como reales
por los indios en general. Los cientificos catalogan estas Gltimas como fosfenos o imagenes
subjetivas que son consecuencia de la auto iluminacion del sentido de la vista que crean
agentes quimicos presentes en los polvos (Reichel-Dolmatoff 1973:111, Oster, 1970, cit.
por Alcina 1981). El efecto de los alucindgenos afecta los sentidos a nivel subconsciente y
crea una realidad alterna. En este mundo paralelo los participantes participan de escenas
mitoldgicas recitadas por el chaman y de experiencias individuales y colectivas fuera de su
cuerpo fisico. La interpretacion que los chamanes le dan a los simbolos que perciben en los
disefios del cuerpo de los animales y las plantas o los lugares sagrados que visitan en éxtasis
es una parte importante de su herencia cultural y se pasa de generacién en generacién por
medio de la tradicion oral.

Los cronistas y etndgrafos mencionan la parafernalia asociada a los behiques antillanos y
suramericanos. Esta se compone entre otros de: el majador y la mano de mortero con que
se muelen los polvos, las cucharas, la bandeja, la vasija inhaladora, el Cemi de la cohoba,
las espatulas vomicas, los inhaladores, los instrumentos musicales, los amuletos y adornos
corporales y por Gltimo los banquillos rituales. Todos estos artefactos son por lo general
decorados con los simbolos de los fosfenos o alucinaciones geométricas que produce la
cohoba. Segln los etnégrafos que han participado en el ritual la proporcion de los objetos
cambia y se produce un estado de macropsia en el cual los objetos portétiles pueden lucir
gigantescos (Reichel-Dolmatoff 1975). Esto es importante en cuanto al viaje en espiritu del
chamén amazénico, en el cual la casa comunal donde este oficia se convierte en la Boveda
Celeste, la puerta de la maloca en la boca de la Diosa Madre, la maloca en un Gtero cdsmico
y el poste central en el “Axis Mundi” o eje que conecta los distintos planos cdsmicos que
conforman el universo. Este eje cosmico simboliza al Dios Creador, que se llama Go'a-mee,
que se deriva de go’a “hueso” y mée “estado potencial y poder de producir algo”. Este hueso
hueco en forma de tubo es también un pene que une y fertiliza los niveles cdsmicos al
conectar éstos con el Ahpikondia, paraiso uterino ubicado en el inframundo y la Via Lactea
(Reichel-Dolmatoff 1974:48-49). El eje por donde sube y baja el chaman en espiritu es
también una reminiscencia del Arbol Césmico, que seg(in los mitos unia el Cielo con la Tierra
y que fue cortado por los dioses convertidos en pajaros carpinteros en el mito Yekuana, que
se conservd mas simplificado entre los tainos (Civrieux 1970:119-120, Pané 1974:28).

La asociacion de los Caracaracoles con la cohoba y el sexo nos lleva a considerar que los
cemies de la cohoba, que se presentan como una figura masculina sentada, arrodillada o en
cuclillas con un plato en la cabeza que a veces le sale de la espalda, siempre tienen el pene
erecto. Los payés tukanos llevan un cilindro de cuarzo llamado abé yerd “pene del Padre
Sol” y que representa el semen (Reichel-Dolmatoff 1974:129). Cuando cae un rayo, lo que
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se considera una eyaculacién del Sol, el payé amazénico recoge los cristales de cuarzo que
caen del cielo para introducirlos en su maraca ritual. Cuando agita su maraca en posicion
vertical, el palo que la sostiene se convierte en el eje que une los planos césmicos y que
permite que los espiritus ancestrales bajen. La jicara de resonancia se convierte en un Gtero
donde se manifiestan los espiritus en los seminales cristales de cuarzo (Op.cit., Wilbert
1993:137). En tukano el palo se llama ye’-gé, derivado de yeru “pene” ye'éri “copular”,-gé
sufijo masculino. Se considera que el sonido de la maraca es la voz del clan o la voz de payé,
como representante de su grupo (Ibid: 113). Otros instrumentos del payé amazénico son
las flautas tipo pan y el pequefio tambor de concha de tortuga. Las flautas, que se tocan
frente a las lianas de yajé previo a la preparacion del alucinégeno, son hembra y macho,
y tocarlas esta directamente relacionado con el acto sexual y el crecimiento de los pelos
plbicos en las mujeres. El tambor de concha de tortuga, cubierto con cera de abeja, se
aguanta debajo del brazo izquierdo y se frota con la palma de la mano derecha. Su nombre
peyd vari “tortuga rascar” simboliza la vagina y el clitoris de Abé-Mang6, hija del Sol con
quien su padre cometi6 incesto al principio de los tiempos (Reichel-Dolmatoff 174:112-
113). A esta diosa se le atribuye la invencién del fuego, el hacha de piedra, el yajé y el uso
de plantas magicas para la caza (Ibid: 167). Volviendo al estado de macropsia inducido por
la cohoba, el objeto mas grande de dicha ceremonia entre los tainos es el Cemi de la cohoba,
que al lucir gigantesco probablemente se convertia en un dios celeste que trascendia los
planos cosmicos. De esta manera el palo que a veces le sale de la espalda al Cemi de la
cohoba probablemente simbolizaria el “Axis Mundi” por donde sube y baja el chaman vy el
plato redondo encima de la cabeza la Boveda Celeste. (1e) Entre los tukanos amazdnicos el
Dios de la Cohoba o vihé se llama Viho-Massé, quien en estado alucinatorio perpetuo vagay
reside en una zona azul en el camino de la Via Lactea. Toda comunicacién entre el chaman
y los demas dioses, incluyendo Vai-Massg, el Duefio de los animales y la caza, y su habilidad
de tener visiones, se da a través de este dios intermediario Vih6-Massé. EL Sol Creador,
quien también vive en la Via Lactea, es considerado el primer payé y quien invent6 el uso de
alucindgenos, la maraca y el banquillo ritual (Reichel-Dolmatoff 1974:36,128). La Via Lactea,
nuestra constelacion, se ve desde la Tierra en forma de herradura y ese es precisamente el
fosfeno de la vagina coésmica y el arco iris, que son las plumas de colores de la anaconda,
canoa zoomorfa en la cual viaja el chaman Pamuri-Massé. La forma de herradura se repite
en algunos aros liticos tainos y al lado de una tortuga que le sale de la espalda en una
estatua de Deminén Caracaracol procedente de una cueva en Repiblica Dominicana. (1f y
1g) Los caribes insulares y sus esposas de habla arahuaca reconocian varias constelaciones
circumpolares que se visualizaban en la Via Lactea, y que representaban a sus ancestros
mitologicos. Llamaban a la Via Lactea con el epiteto “el camino de la tortuga” (Robiou
2003:217, 2010).

Los payés amazdnicos reportan la acentuacion de los colores y la aparicion de los espiritus
antropomorfos y zoomorfos durante sus rituales alucinatorios. El animal mas comdn son
las serpientes de colores, que se enroscan alrededor de los postes de las malocas (Reichel-
Dolmatoff 1975:32). Entre los tainos las serpientes de colores son los guardianes protectores
de los behiques (Pané 1974:40). La relacion de las serpientes y los behiques se entiende al
comparar las creencias de los waraos del Delta del Orinoco, quienes consideran que el Axis
Mundi o eje que sostiene el Cielo tiene enrollado en su base a cuatro serpientes entrelazadas
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con las cabezas hacia abajo y las colas hacia arriba (Wilbert 1993: 239). Esto nos lleva a
las espatulas vomicas tainas, algunas de las cuales toman forma de figuras de serpientes
en cuyo cuerpo se representa el llamado “ojo capa”, que es el fosfeno del Gtero fecundado.
(2a) Otras conforman una figura ancestral con ojos descarnados sentada en cuclillas al
extremo de la paleta vomica. (2b) Es también comdn el motivo de las aves con el sigmoide
del huracan tallado en sus alas. Todos estos conceptos estan relacionados con el vuelo
mistico del chaman entre los planos cdsmicos y el Dios del Trueno del cual deriva su poder,
ya sea por medio de la canoa-anaconda emplumada o mediante las alas de los pajaros.

Los morteros y los banquillos rituales

La semilla de la cohoba se muele en un majador y se mezcla con cal para liberar los
alcaloides. Entre los indios amazonicos el mortero es simbolo del Gtero y la mano del
mortero del pene. Moler la semilla es un tipo de acto sexual fecundador. La cal se saca del
caracol molido y quemado al fuego y la espiral que lo conforma es el fosfeno del incesto.
Las manos de morteros tainas culminan a veces en caras antropomorfas y zoomorfas. Se
distingue la imagen del baho o lechuza, animal asociado a los espiritus de los muertos, a los
cementerios y a los arboles huecos. (2¢, 2d y 2e) El canto del baho se asocia con la voz
del trueno y tiene un principio seminal relacionado con los rayos que diseminan los cristales
de cuarzo utilizados por los chamanes (Reichel-Dolmatoff 1974:52). En la cueva de la Mora
en Comerio, Puerto Rico, hay una imagen de un behique con tocado de biho. (2f) Los
chamanes amazénicos se transforman en bihos para ver en la oscuridad (Métraux 1973).

Los banquillos amazdnicos que usa el payé durante su trance alucinatorio evolucionaron
en los duhos que usaban los caciques, behiques y nitainos. De acuerdo a los tukanos,
cuando se sienta el payé en su banquillo en forma de armadillo, animal que excava
huecos, las patas de éste se conectan con el Ahpikondia en la Via Lactea, para beneficiase
del poder seminal y la sabiduria de los dioses residen alli (Reichel-Dolmatoff 1974:110-
111). En el Amazonas los banquillos a veces toman forma animal, como el tucan, el
jaguar, al caiman y el armadillo entre otros. Se dice que una de las cualidades del payé
amazonico es su habilidad de convertirse en jaguar u otro animal. Entre los tainos hay
algunos duhos zoomorfos y otros antropomorfos. Las formas zoomorfas mas comunes de
los duhos tainos representan perros (3a) y tortugas (3b y3c) Segln Miguel Rodriguez y
Peter Roe (1997), el perro parece ser una transferencia mitolégica del jaguar y por ende
se puede asociar al behique. Entre los indios amazoénicos la tortuga es un simbolo uterino
asimilado a la forma de las malocas redondas y a la béveda celeste (Oliver 1998, Garcia
Goyco 2008). Entre los tainos la tortuga nacié de un salivazo impregnado de cohoba que
escupi6 Bayamanaco, dios chaman. Segln los tukanos Vai-Mangd o Boreka Mangd, un
espiritu acuatico que toma forma de mujer-pez arac(, es la hija de una vai-nomé mujer-
pez y Vai-Massg, el Duefio de los Animales. Ella invent6 los encantamientos rituales para
el bafio de hierbas y tabaco después del parto, la siembra de la mandioca y el exprimidor
que le saca el veneno. Es la madre ancestral y la primera que cohabitdé con los tukanos.
Entre los wayana-apalai-upuli de las Guayanas el término kuliputpé€imé que indica un
tamafio descomunal y un orden sobrenatural, se deriva de kuliputpé, el nombre de una
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especie de tortuga (Magafia 1987:58). Los payés tukanos invocan a las tortugas de rio
de distintos colores para que con su caparazdn y sus dientes los protejan del ataque de
las bestias malignas (Reichel-Dolmatoff 1974:263). Algunos duhos antropomorfos tainos
tienen incisiones que denotan las costillas, el ombligo y figuras de manos triangulares que
se tocan las quijadas. Se acentlan estos simbolos desde el ombligo pasando por el plexo
solar. (3d) Las costillas parecen reflejar el estado esquelético de los chamanes creado por
sus prolongados ayunos. El énfasis en las manos podria estar relacionado con la cualidad
del chaman suramericano de disparar contra sus enemigos espinas y dardos por las palmas
de sus manos magicas (Métraux 1973).

Los tubos para inhalar y los Cemies de la cohoba

La alusion al ombligo, que aparece a menudo en las imagenes representado en forma similar
al fosfeno del dtero fecundado, parece estar relacionada con el cordon umbilical, que es un
tubo que conecta al recién nacido con el vientre de su madre. Seg(n los tainos las opias,
espiritus de los muertos, no tenian ombligo, sino un hueco en el vientre (Pané 1974:32). De
igual manera los inhaladores son tubos mediante los cuales pasa el polvo alucindgeno hasta
los orificios de la nariz. Un inhalador taino de la Replblica Dominicana probablemente
representa un murciélago pescador con ombligo exagerado y alter ego de pez (3e) Vista la
figura por detras se notan varios fosfenos de (teros fecundados que suben por su columna
vertebral (3f) Esto es reminiscente de que la cohoba era percibida como una especie de
semen que fecundaba por medio de algunos de los orificios del cuerpo. Un cemi de la cohoba
antropomorfo tiene un palo que le sale de la espalda y que remata en la plataforma redonda.
El palo tiene fosfenos de Gteros fecundados similares a los que se aprecian en la columna
vertebral del inhalador en forma de murciélago. (3g) Ya que el inhalador se coloca encima
del Cemi de la cohoba, se indica una continuacion de Gteros fecundados que une la espina
dorsal con sus costillas, que simbolizaria una escalera o el eje cdsmico, el espiritu ancestral,
representado por el murciélago, y los orificios de la nariz. Segin los tukanos el Sol guardaba
el vihé dentro de su ombligo, pero las mujeres se lo rascaron y obtuvieron el alucindgeno
para darselo a sus parientes (Reichel-Dolmatoff 1974:126). Esto nos lleva nuevamente a los
inhaladores amazonicos elaborados de los huesos huecos de las patas de las garzas. Un Cemi
de la cohoba de Jamaica conjuga algunos de los conceptos mencionados. El mismo presenta
una yaboa o garza cangrejera “Nictanassa violacea” posada sobre una tortuga que le sirve de
base, a la cual alimenta por el pico. El soporte que simula las patas de la garza atraviesa su
cuerpo y sale por la espalda formando un eje que sostiene el plato donde se colocaban los
polvos. Las alas tienen el simbolo del sigmoide de huracan. (3h) Las aves alimentan a sus
crias por regurgitacion y los bahos vomitan los huesos de sus presas, lo que puede tener
una relacién con la costumbre taina de inducir el vomito previo a la ingestion de la cohoba.
En realidad las yaboas se comen a las tortuguitas marinas recién nacidas durante toda la
temporada de huracanes. En el Amazonas comer es sinénimo de fecundacién femenina y
el pico del ave es simbolo del pene (Reichel-Dolmatoff 1974: 51, Garcia Goyco 2008:71).
Segln los yekuana, Wanadi, avatary primer chaman, toma forma de ave y su despedida de
la Tierra fue durante un ritual de yopo en Maipures, donde su alma se convirtié en mariposa
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(Civrieux 1970:95). Esto parece alusion a los arahuacos maipures kurripakos colombianos,
que se distinguen por sus aretes de cobre en forma de mariposa (Reichel-Dolmatoff 1975).

Los animales voladores que se alimentan de néctar, como colibries, mariposas y abejas son
considerados como espiritus protectores de los chamanes (Op.cit.), es licito pensar que entre
los tainos ocurriera algo similar. Lo cierto es que Pané menciona que Guahayona se llamé
luego Guanin, que ademas del oro mezclado, es el nombre con el cual se conoce al colibri en
Cuba (Arrom 1975). Por otro lado Bayamanaco es el “abuelo” que le escupe la cohoba en la
espalda a Deminan Caracaracol, esputo que lo insemina y le produce una joroba de la cual
le sale una tortuga. Esto me hace postular que Bayamanaco debe tener una transformacion
en yaboa o garza cangrejera, ave que se representa en el Cemi de la cohoba mencionado.
Este abuelo poseedor de la cohoba, el cazabe y el fuego para cocinarlo, debe ser una
deidad similar a Vihd Massé entre los tukanos, quién por vivir en la Via Lactea, podria ser
ademas una constelacion similar a Lukdni Yabura “La Canoa de la Garza Cangrejera”. La
salida heliacal de esta constelacion, la cual conocemos como la Osa Mayor, anunciaba la
temporada de huracanes entre los caribes antillanos (Robiou 2010:182-183). Asi como los
huracanes y trombas marinas forman un tubo que succiona el viento, los chamanes devotos
del Dios del Trueno aspiraban la cohoba por los canutillos huecos elaborados de las patas de
las garzas, probable alusién a la mencionada constelacion circumpolar y al eje celeste por
donde asciende el chaman con las alas de un ave en su viaje mistico.

Reflexiones

Se desprende de este analisis que el ritual de la cohoba es uno cargado de simbolismo y que
no basta una descripcion etnohistérica para poder profundizar en su significado religioso.
Hemos postulado que el mismo debe ser analizado en contexto con el fendmeno del chaman
amazoénico-orinoscense, que es un individuo con poderes sobrenaturales que, segln las
creencias generalizadas, es capaz de adoptar forma animal y viajar por los distintos planos
del universo. El analisis del behique taino utilizando Gnicamente las fuentes etnohistoricas
de la conquista nos deja con un panorama incompleto y simplifica su imagen, describiéndolo
solamente como un médico brujo con conocimientos en plantas medicinales. De esta
manera, al utilizar el método comparativo de estudio entre distintas etnias que tenian un
origen comin en las cuencas del Orinoco y Amazonas, podemos percibir la complejidad y el
simbolismo que rodea el ritual de la cohoba, que gira en torno a este ser misterioso capaz
de comunicarse con los dioses y espiritus ancestrales. El analisis de la parafernalia ritual
del behique taino en contexto analogo con la rica simbologia presente en las creencias de
los indios amazonicos nos permite interpretar los posibles significados de los objetos en
siy de toda su decoracién, como producto de una realidad alterna que produce la cohoba
y otros sicotropicos. El parecido de estas practicas chamanisticas y su mitologia asociada
en Las Antillas Mayores y en la selva neotropical también hace patente la persistencia de
las creencias a través del tiempo y el espacio, lo que valida la etnologia como herramienta
cientifica que nos permite desenterrar nuestras primeras raices culturales que trajeron los
arahuacos que emigraron al Caribe hace mas de 2000 afios.
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